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 تحية طيبه 
هѧي محاولѧة لفهѧم ودراسѧة آѧتاب نقѧد الخطѧاب الدينѧي للدآتور نصر حامد ابو زيد والذي اثار                       

 وقضيته اشهر من ان نذآرها هنا .... موجه من الغضب والغضب المضاد والتكفير 
محاولا تلخيص الافكار الاساسية به     ...لكѧن المهم هو الموضوع الذي تعرض اليه نصر حامد           

مع اعترافي مسبقا ان تلخيص مثل      .....  لѧب منقاشѧتكم مѧدى صحة او خطأ الكاتب           ثѧم نط  ..... 
 هذا الكتاب هو امر شاق وربما يكون هناك اجحاف بحق هذا الطرف او ذاك 

 تحياتي لكم جميعا
 
 

 الاولى 
يѧѧنطلق الكاتѧѧب فѧѧي دراسѧѧته علѧѧى اخѧѧذ الخطѧѧاب الدينѧѧي موضѧѧوعا مѧѧتكاملا دون اخѧѧذ الѧѧتفرقة       

خطاب الديني المتطرف والخطاب الديني المعتدل لأن الكاتب يعتبر ان الفرق           الاعلامية بين ال  
هѧѧو فѧѧي الدرجѧѧة لا فѧѧي الѧѧنوع والدلѧѧيل ان الباحѧѧث لا يجѧѧد فѧѧرقا او اخѧѧتلافا بيѧѧنهما مѧѧن حيѧѧث         

ويѧتجلى التطابق بينهما اعتمادهمها على عناصر اساسيه ثابته         .المѧنطلقات الفكѧريه او الالѧيات        
(( لحѧѧوار او المسѧѧاومة ويأتѧѧي فѧѧي مقدمѧѧتهما عنصѧѧران جوهѧѧريان همѧѧا   غѧѧير قابلѧѧة للѧѧنقاش او ا

 )) الحاآميه (( و )) النص 
آذلѧѧك يѧѧتطابقان مѧѧن مѧѧن حيѧѧث الالѧѧيات التѧѧي يعѧѧتمدان علѧѧيها فѧѧي طѧѧرح المفاهѧѧيم وفѧѧي اقѧѧناع         

 الاخرين واهم هذه الاليات التي تجمع المتطرف مع المعتدل هي 
 مسافه بين الذات والموضوع التوحيد بين الفكر والدين والغاء ال (1

تفسѧѧير الظواهѧѧر آلهѧѧا بѧѧردها جمѧѧيعا الѧѧي مѧѧبدأ او علѧѧة اولѧѧى تسѧѧتوي فѧѧي ذلѧѧك الظواهѧѧر            (2
 الاجتماعيه او الطبيعيه 
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وهѧѧي ( الاعѧѧتماد علѧѧى سѧѧلطة السѧѧلف او الѧѧتراث وذلѧѧك بعѧѧد تحويѧѧل النصѧѧوص التراثѧѧية          (3
لا تقل في آثير من الاحوال      الي نصوص اوليه تتمتع بقدر هائل من القداسة         ) نصوص ثانوية   

 عن النصوص الاصلية 
الا اذا آان في الفروع ...اليقيѧن الذهنѧي والحسѧم الفكѧري القطعѧي ورفض اي خلاف فكري       (4

 والتفاصيل دون الاصول 
اهѧدار الѧبعد التاريخѧي وتجاهلѧه ويѧتجلى ذلѧك فѧي الѧبكاء علѧى الماضѧي الجميل يتساوى في            (5

 خلافة العثمانية ذلك عصر الخلافة الراشده وال
بهѧѧذا يحѧѧدد الكاتѧѧب اسѧѧس نقѧѧد الخطѧѧاب الدينѧѧي مѧѧن حيѧѧث المѧѧنطلقات وهمѧѧا الحاآمѧѧيه والѧѧنص      

 والاليات الخمس المذآورة اعلاه 
يفرغ الكاتب مساحة آبرى لاثبات انه ليس هناك اختلاف بين المعتدل وبين المتطرف ما داما               

 ينطلقا من نفس المنطلقات ويستعملا نفس الاليات 
تѧي بامѧثلة آثѧيرة تدعѧم رؤيѧته هذه وهي آثيرة وطويله لكن احاول وضعها على شكل نقاط                    ويا

 لسهولة القراءة 
حدثѧѧت فѧѧي مصѧѧر بعѧѧد اغتѧѧيال السѧѧادات نѧѧوع مѧѧن الحѧѧوار الاعلامѧѧي بيѧѧن المعتدليѧѧن         .. -اولا 

والمتطرفيѧѧن سѧѧواء فѧѧي الصѧѧحف او الاذاعѧѧة او الѧѧتلفزيون ويصѧѧف الكاتѧѧب الحѧѧوار بأنѧѧه مѧѧثل     
ففѧѧي احѧѧدى هѧѧذه الحѧѧوارات سѧѧأل احѧѧد امѧѧراء      ..... او حѧѧوار الصѧѧوت والصѧѧدى   حѧѧوار الصѧѧم 

 لمѧѧن -:الجماعѧѧات الاسѧѧلاميه اسѧѧتاذا جامعѧѧيا عمѧѧيدا لاحѧѧدى الكلѧѧيات العلمѧѧيه السѧѧؤال التالѧѧي        
ثم ... رددها ثلاث مرات)) الحاآمѧية الله  (( الحاآمѧية ؟؟ فكѧان جѧواب الدآѧتور حاسѧما وقاطعѧا            

لايمان في مصر وبلغ به الحماس في تدين المصريين انه في         يسѧتدرك بѧان اخѧذ يعѧدد مظاهر ا         
)) ناسيا ان يوم الجمعة هو عطلة رسمية (( صѧلاة الجمعѧة يѧؤم مسѧجد الكلية مئات من الطلبة             

 وايضا يمنع الدخول الي الكليات يوم الجمعه 
دا تكفѧѧير ولѧم يتلعѧثم الدآѧتور فѧي مѧبدأ الحاآمѧيه وانمѧا تѧردد فѧي مѧب          ، اذن هѧذا اتفѧاق فѧي المѧبدأ     

 المجتمع لما يترتب عنه من تكفير للسلطه السياسية 
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حѧѧتى لا نطѧѧيل هѧѧناك فصѧѧل آѧѧامل موثѧѧق يقѧѧارن بѧѧه الكاتѧѧب بيѧѧن الخطѧѧاب المѧѧتطرف والمعѧѧتدل   

 ويؤآد به انه لا يوجد اختلاف في الجوهر بين الاثنين .....
 ن الاليات الخمس لكن للضرورة فقد آتبت هنا بداية نقد اليات الخطاب وهي النقطة الاولى م

آلѧيات الخطѧاب يصѧعب فѧي الحقѧيقة فѧي تحلѧيل خطѧاب مѧا الفصѧل بيѧن آلياته ومنطلقاته                        : اولاً  
الفكѧѧѧرية فكѧѧѧل مѧѧѧنهما يحѧѧѧتوى الآخѧѧѧر ويѧѧѧدل علѧѧѧيه دلالѧѧѧة لѧѧѧزوم ، وآثѧѧѧيراً مѧѧѧا تѧѧѧتداخل الآلѧѧѧيات 
والمѧѧنطلقات إلѧѧى درجѧѧة الѧѧتوحد فѧѧي الخطѧѧاب الدينѧѧي خاصѧѧة ، حѧѧتى ليسѧѧتحيل الѧѧتفرقة بيѧѧنهما      

سѧيؤدي هѧذا الѧتداخل في تحليلنـا إلى الوقوع أحيانـاً في تكرار نرجو ألا يكون أآثر من طاقة                 و
القѧѧارئ علѧѧى الاحѧѧتمال ، وقѧѧد بدأنـѧѧا بالآلѧѧيات دون مѧѧرجع فѧѧي الحقѧѧيقة سѧѧوى حѧѧدس خافѧѧت ان   

 على الآليات ، هذا بالإضافة      –المѧنطلقات تتأسѧس مѧن الوجهѧة المنطقѧية الصѧورية على الأقل               
 في الفقرة السابقة التعرض لبعض منطلقات الخطاب الديني التي نرجو أن تكون قد              إلѧى أنه تم   

مهѧѧدت تمهѧѧيداً آافѧѧيـاً لتحلѧѧيل آلѧѧيات هѧѧذا الخطѧѧاب ، وذلѧѧك قѧѧبل مناقشѧѧة أهѧѧم وأخطѧѧر مѧѧنطلقاته     
وإذا آѧنـا فѧي هѧذا التحلѧيل سѧنتوقف عѧند خمѧس آلѧيات ، هي التي استطعنـا              . الفكѧرية بعѧد ذلѧك       

فمѧن الواجب ألا نزعم أنها تستوعب آل آليات الخطاب الديني ، فلا شك  رصѧدها حѧتى الآن ،      
 سѧѧيظل مفѧѧتوحاً سѧѧواء – بمѧѧزيد مѧѧن العمѧѧق والدقѧѧة فѧѧي التحلѧѧيل  –أن مجѧѧال الرصѧѧد والإضѧѧافة 

 الآليات – في تقديرنـا –إن هѧذه الآليات الخمس تمثل  . بالنسѧبة للآلѧيات أو بالنسѧبة للمѧنطلقات      
حكѧم مجمѧل الخطѧاب الدينѧي وتسѧيطر علѧيه ونفس الحكم ينسحب               الأساسѧية والجوهѧرية التѧي ت      

 . على المنطلقين الفكريين اللذين سنتناولهما بالتحليل بعد ذلك 
 : التوحيد بين الفكر والدين 

 – وخلال فترة نزول الوحي وتشكل النصوص –مѧنذ اللحظѧات الأولѧى فѧي التاريخ الإسلامي          
 مجѧѧالات فعاليѧѧتها الخاصѧѧة ، وأن ثمѧѧة مجѧѧالات  آѧѧان ثمѧѧة إدراك مسѧѧتقر أن النصѧѧوص الدينѧѧية 

أخѧرى تخضѧع لفاعلѧية العقѧل البشѧري والخѧبرة الإنسѧانية ، ولا تѧتعلق بهѧا فعالѧية النصѧوص ،            
وآѧان المسѧلمون الأوائѧل آثيراً ما يسألون إزاء موقف بعينه ما إذا آان تصرف النبي محكوماً                  
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ا يخѧتلفون معه ، ويقترحون تصرفاً آخر        بالوحѧي أم محكومѧاً بالخѧبرة العقѧل ، وآثѧيراً مѧا آѧانو               
إذن آѧان المجѧال مѧن مجѧالات العقѧل والخѧبرة والامѧثلة على ذلك آثيرة وتمتلئ بها آل وسائل                      
الخطѧاب الدينѧي وأدواتѧه مѧن آتѧب ومقѧالات وخطѧب ومواعظ وبرامج وأحاديث ، ورغم ذلك                    

متجاهلا تلك الفروق   يمضѧي الخطاب الديني في مد فعالية النصوص الدينية إلى آل المجالات             
ولا يكتفي الخطاب الديني بذلك ، بل يوجد        " . أنѧتم أعلѧم بشѧئون دينكم      "التѧي صѧيغت فѧي مѧبدأ         

بطѧѧريقة آلѧѧية بيѧѧن هѧѧذه النصѧѧوص وبيѧѧن قѧѧراءته وفهمѧѧه لهѧѧا ، وبهѧѧذا التوحѧѧيد لا يقѧѧوم الخطѧѧاب    
 إلى ادعاء   فقط ، بل يتجاوز ذلك    " الموضوع"و  " الذات"الدينѧي بالغѧاء المسѧافة المعرفѧية بين          

 بقدرتѧه علѧى تجѧاوز آѧل الشѧروط والعوائѧق الوجوديѧة والمعرفѧية والوصول إلى                   – ضѧمني    –
القصѧد الإلهѧي الكامѧن فѧي هѧذه النصѧوص وفѧي هѧذا الأدعѧاء الخطير لا يدرك الخطاب الديني            

وهي المنطقة التي تحاشى    " الحديѧث باسم االله   "المعاصѧر أنѧه يدخѧل مѧنطقة شѧائكة هѧي مѧنطقة               
 مقارنه تخومها   – علѧى طѧول تاريخѧه عѧدا اسѧتثناءات قلѧيلة لا يعѧتد بهѧا                   –سѧلامي   الخطѧاب الإ  

ومѧن العجيѧب أن الخطѧاب المعاصѧر يعيѧب هѧذا المسك ويندد به في حديثه عن موقف الكنيسة                     
ومن الضروري الإشارة هنا إلى أن هذه الالية تتداخل         . مѧن العلم والعلماء في القرن الوسطى        

 يمكن أن تعد    – مثلاً   –" اليقيѧن الذهنѧي والحسѧم الفكѧري       "هѧا فآلѧية     مѧع آلѧيات أخѧرى وتشѧتبك ب        
إهدار "أما آلية . إحѧدى نѧتائجها ، وإن آѧان هѧذا يѧنفى اسѧتقلالها بوصفها إحدى آليات الخطاب                   

" التوحيد بين الفكر والدين   " جѧزءا مѧن بنѧية آلية         –فهѧي تعѧد فѧي جانѧب مѧنها           " الѧبعد التاريخѧي   
والنص حيث يقع الفهم في الحاضر ، وينتمي النص إلى الماضي           وذلѧك أن التوحѧيد بيѧن الفهѧم          

والخطاب الديني المعاصر   " إهѧدار البعد التاريخي   " لا بѧد أن يعѧتمد علѧى          –) لغѧة علѧى الأقѧل     (
يѧبدو فѧي هѧذا آѧل وآأنѧه يصѧدر عن مسلمات لا تقبل النقاش أو الجدل ، وقد مر بنـا في الفقرة                         

هѧѧذا التوحѧѧيد بيѧѧن الفكѧѧر البشѧѧري والديѧѧن ، فالجمѧѧيع     السѧѧابقة بعѧѧض الاستشѧѧهادات التѧѧي تمѧѧثل   
 دون أن يخامѧѧر أحدهѧѧم أدنѧѧى تѧѧردد ويѧѧدرك أنѧѧه   – بѧѧألف ولام العهѧѧد –يѧѧتحدثون عѧѧن الاسѧѧلام  

يطرح في الحقيقة فهمه هو للإسلام أو لنصوصه ، وحتى الاستناد لأراء القدماء ولاجتهاداتهم              
مѧا تضѧاف له صفة الصحيح فصلا له عن     أصѧبح هѧو الآخѧر اسѧتناداً إلѧى الإسѧلام الѧذي آثѧيراً         
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. الѧزائف الѧذي يمѧثل اجѧتهاداً آخѧر وإذا آѧنـا لسѧنـا هѧنا بصѧدد الحكم على هذا الاجتهاد أو ذاك                          
فѧѧإن الѧѧذي يشѧѧغلنـا هѧѧنا لѧѧيس قѧѧيمة الاجѧѧتهاد فѧѧي ذاتѧѧه ، بѧѧل شѧѧاغلنـا الأساسѧѧي الكشѧѧف عѧѧن ذلѧѧك  

ع الذي جعله يتخلى عن آثير من       فѧي الخطѧاب الدينѧي وهو الاقتنا       " الحقѧيقة "الاقتѧناع بامѧتلاك     
ليس هناك إسلام تقدمي وآخر     "يقول واحد من ممثلي تيار الاعتدال       . فضѧائل الخطاب السلفي     

رجعѧѧي ، ولѧѧيس هѧѧناك إسѧѧلام ثѧѧوري وأخѧѧرى استسѧѧلامي ولѧѧيس هѧѧناك إسѧѧلام سياسѧѧي وآخѧѧر       
سѧѧوله إجتماعѧѧي أو إسѧѧلام لسѧѧلاطين وأخѧѧر للجماهѧѧير ، هѧѧناك إسѧѧلام واحѧѧد ، أنزѧѧله االله علѧѧى ر  

وبلغѧѧه رسѧѧوله إلѧѧى الѧѧناس وهѧѧو قѧѧول ينقضѧѧه تѧѧاريخ الإسѧѧلام ذاتѧѧه ، ذلѧѧك الѧѧتاريخ الѧѧذي شѧѧهد        
التي قامت لأسباب اجتماعية اقتصادية سياسية      " الفرق"فѧي الاتجاهѧات والتѧيارات و        " تعѧدداً "

، وصѧاغت مواقفهѧا بالѧتأويل والاجѧتهاد فѧي فهѧم النصѧوص ، ولكѧن هذا الإصرار على وجود                    
 ورفѧض الѧتعدية الفعلѧية يѧؤدي إلى نتيجتين بصرف النظر عن نوايا هذا الكاتب          إسѧلام واحѧد ،    

أن للإسѧلام معѧنى واحѧداً ثابѧتاً لا تؤثѧر فѧيه حرآة التاريخ ، ولا يؤثر              : أو ذاك النتѧيجة الأولѧى       
باخѧѧتلاف المجѧѧتمعات ، فضѧѧلا عѧѧن تعѧѧدد الجماعѧѧات بسѧѧبب اخѧѧتلاف المصѧѧالح داخѧѧل المجѧѧتمع  

 هѧم علماء    –أن هѧذا المعѧنى الواحѧد الثابѧت يمѧتلكه جماعѧة مѧن البشѧر                  : ة  الواحѧد النتѧيجة الثانѧي     
.  وأن أعضѧاء هѧذه الجماعѧة مبرأون من الأهواء والتحيزات الانسانية الطبيعية    –الديѧن قطعѧاً    

لكѧن الخطѧاب الدينѧي لا يسѧلم ابѧداً بالنѧتائج المنطقѧية لكثѧير مѧن أفكاره ، بل آثيراً ما يجمع هذا                          
أفѧѧتح أي صѧѧفحة مѧѧن  : "ة ونقيضѧѧها ، يقѧѧول نفѧѧس الكاتѧѧب فѧѧي سѧѧياق آخѧѧر   الخطѧѧاب بيѧѧن الفكѧѧر 

صѧفحات الѧتاريخ الإسѧلامي سѧتجدها ناصѧعة في آل مرحلة ، مكتوبة بفصيح اللسان وصريح                  
وها هو آاتب آخر يتحدث عن نوعين من الإسلام الإسلام " آمѧا تكونѧوا يكѧون دينكم   : العѧبارة   

ية وترعاه والإسلام الحقيقي إسلام القرآن والسنة       المسѧتأنس وهѧو الѧذي تѧبارآه السѧلطة السياس          
والإسѧلام الحقيقѧي فѧي نظѧر هذا الكاتب هو الإسلام الذي يفصح              . وإسѧلام الصѧحابة والتابعيѧن       

 القادرون على فهم الإسلام الصحيح ومعنى ذلك        – وحدهم   –عѧنه العلمѧاء في خطابهم ، لأنهم         
فمѧن أدعى على الكتاب والسنة  "هѧذه الدائѧرة   أن سѧلطة الѧتأويل والتفسѧير لا ينبغѧي أن تѧتجاوز         

وطعѧن فѧي علمѧاء الأمѧة فلѧيس بمامون على تعاليم الدين ومن أخذ عن العلماء وآتب المذاهب                    
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وهكѧѧذا ينتهѧѧي الخطѧѧاب " مهمѧѧلاً دلائѧѧل القѧѧرآن والحديѧѧث ، فقѧѧد أهمѧѧل الديѧѧن ومصѧѧدر التشѧѧريع  
ئون الدين والعقيدة ، بل يصل      يمѧثل السلطة ومرجعاً أخيراً في ش      " آهѧنوت "الدينѧي إلѧى إيجѧاد       

إلѧى حѧد الإصѧرار علѧى ضѧرورة التلقѧي الشѧفاهي المباشѧر في هذا المجال عن العلماء ذلك أن          
وهذا ما  … جراسѧه الشѧريعة بغѧير معلѧم لا تسѧلم مѧن مخاطѧرات ولا تخلѧو مѧن ثغرات وآفات                       

لا تأخذ  : جعѧل علمѧاء السѧلف يحѧذرون مѧن تلقѧى العلѧم عѧن هѧذا النوع من المتعلمين ويقولون                       
أن هѧذا التѧناقض فѧي الخطѧاب الدينѧي بيѧن إنكار           . القѧرآن مѧن مصѧحفي ولا العلѧم مѧن صѧحفي              

 وبين  – علѧى المسѧتوى النظري والاجرائي        –أو سѧلطة مقدسѧه فѧي الإسѧلام          " آهѧنوت "وجѧود   
 –الإصѧرار علѧى ضѧرورة الاحѧتكام إلѧى هѧذه السѧلطة وأخذ معنى الدين والعقيدة عنها وحدها                     

 إنمѧا يمѧثل تناقضѧا خطѧيرا ينسѧف مѧن الأسѧاس المنطلقات        –التطبيقѧي والفعلѧي   علѧى المسѧتوى    
الجوهѧرية لهѧذا الخطѧاب ، آѧم يكشѧف فѧي الوقѧت نفسه عن الطبيعة الإيديولوجية التي لا يكف                      

مطلقة وتجرداً تاماً عن التحيزات     " موضѧوعية "الخطѧاب عѧن إنكارهѧا والتنصѧل مѧنها زاعمѧاً             
 والأهواء الطبيعية في البشر 

 
 

 رد الظواهر إلى مبدأ واحد 
أن الحديѧث عѧن إسѧلام واحѧد ثابѧت المعنى ، لا يبلغه إلا العلماء يمثل جزءا من بنية آلية أوسع           
فѧي الخطѧاب الديني وليست هذه الآلية من البساطة والبداهة التي تبدو بها في الوجدان الشعور             

أبعѧاد خطѧيرة تهدد المجتمع ،       الدينѧي العѧادي والطبيعѧي ، بѧل نجدهѧا فѧي الخطѧاب الدينѧي ذات                   
في شؤون الحياة والواقع ويعتمد الخطاب الديني في توظيفه لهذه " العقѧل "وتكѧاد تشѧل فاعليѧته       

الآلѧية علѧى ذلك الشعور الديني العادي ، فيوظفها على أساس أنها أحد مسلمات العقيدة التي لا                  
 – إلى علة أولى أو مبدأ أول    تѧناقش ، وإن آانѧت آѧل العقѧائد تؤمѧن بأن العالم مدين في وجوده                

 هѧو الذي يقوم بتفسير آل الظواهر  – لا العقѧيدة  – فѧإن الخطѧاب الدينѧي       –هѧو االله فѧي الإسѧلام        
الطبيعѧѧية والاجتماعѧѧية ، بѧѧردها جمѧѧيعاً إلѧѧى ذلѧѧك المѧѧبدأ الأول أنѧѧه يقѧѧوم بѧѧإحلال االله فѧѧي الواقѧѧع  
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 نفى الإنسان آما يتم     –ل يتم تلقائياً    العينѧي المباشѧر ، ويѧرد إلѧيه آل ما يقع فيه وفي هذا الإحلا               
إلغѧاء القوانيѧن الطبيعѧية والاجتماعية ومصادره أية معرفة لا سند لها من الخطاب الديني ، أو                  

 . من سلطة العلماء 
وفѧي هѧذا الخطѧاب ، وبفضѧل هѧذه الآلѧية ، تѧبدو أجزاء العالم مشتتة ، وتبدو الطبيعة مبعثرة ،                        

 مѧن العѧالم أو مѧن الطبѧيعة إلى الخالق والمبدع الأول ، ولا     إلا مѧن الخѧبط الѧذي يشѧد آѧل جѧزء        
بالعالم أو بالطبيعة ، ناهيك بالمجتمع أو       " علمية"يمكѧن لمѧثل هѧذا التصѧور أن ينتج أية معرفة             

القديѧѧم ، الѧѧذي يѧѧنكر قوانيѧѧن السѧѧببية فѧѧي  " الأشѧѧعرى"هѧѧذا التصѧѧور امѧѧتداد للموقѧѧف . بالإنسѧѧان 
شѧѧѧاملة ، تمѧѧѧثل غطѧѧѧاء إيديولوجѧѧѧيا للجѧѧѧبرية الاجتماعѧѧѧية  " جѧѧѧبرية"الطبѧѧѧيعة والعѧѧѧالم لحسѧѧѧاب 

 . والسياسية في الواقع 
وإذا آѧنـا لا نѧريد اسѧتباق مناقشѧة آلية الاستناد إلى التراث ألان فإنـنـا نكتفي هنا برصد التشابه        

والهجوم المستمر عليها في الخطاب الديني المعاصر " العلمانية"فѧي توظѧيف الآلية إن معاداة       
 إلѧى أنهѧا تجѧرده مѧن السѧلطة المقدسѧة التي يدعيها لنفسه حين يزعم       –فѧي جانѧب آخѧر     –يѧرتد   

امѧتلاآه للحقѧيقة المطلقѧة الكاملѧة ، ورغѧم اسѧتنكار الخطѧاب الدينѧي لموقѧف رجال الكنسية في                      
 . بدايات عصر يستنكره نظريا ، وهذه نقطة سنعود لها في سياق هذه الفقرة بعد قليل 

إلѧѧى علѧѧة أولѧѧى أو مѧѧبدأ أول ، مѧѧن شѧѧأنه أن يقѧѧود   " بيعѧѧية واجتماعѧѧيةط"إن رد الظواهѧѧر آلهѧѧا 
الإلهية بوصفها مقابلا ونقيضا لحاآمية البشر ، وهكذا ترتبط هذه          " الحاآمية"بالضѧرورة إلѧى     

وهѧو أحѧد المѧنطلقات الأساسѧية في الخطاب الديني ليساهما معاً في              " الحاآمѧية "الآلѧية بمفهѧوم     
العلمانѧية تنسѧجم مѧع التفكѧير الغربѧي الѧذي يѧنظر إلى االله على أنه                  الهجѧوم علѧى العلمانѧية ، أن         

خلѧق العالم ثم ترآه ، فعلاقته به علاقة صانع الساعة بالساعة صنعها أول مره ثم ترآها تدور   
بغѧير حاجѧة إلѧيه وهѧذا الفكѧر مѧوروث مѧن فلسѧفة الѧيونان وخاصة فلسفة أرسطو الذي لا يدبر                        

بخѧѧلاف نظرتѧѧنـا نحѧѧن المسѧѧلمين إلѧѧى االله فهѧѧو خѧѧالق الخلѧѧق  .. م الإلѧѧه عѧѧنده شѧѧيئاً مѧѧن أمѧѧر العѧѧال
ومѧѧالك الملѧѧك ومدبѧѧر الأمѧѧر الѧѧذي أحѧѧاط بكѧѧل شѧѧيء علمѧѧا وأحصѧѧى آѧѧل شѧѧيء عѧѧددا ووسѧѧعت    
رحمѧته آل شيء ورزقه آل حي ، لهذا أنزل الشرائع أحل الحلال وحرم الحرام وقرض على                 
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وليس مهما هنا أن    .  وظلموا وفسقوا    عباده أن يلتزموا بما شرع ويحكموا بما أنزل وإلا آفروا         
آله فالدقة العلمية   " التفكير الغربي "معبراً عما يسميه الكاتب     " السѧاعة وصانعها  "يكѧون مѧثال     

مѧѧن دلالات " غربѧѧي"ليسѧѧت مطلѧѧباً فѧѧي الخطѧѧاب الدينѧѧي بѧѧل المهѧѧم هѧѧو مѧѧا يحملѧѧه الوصѧѧف         
عمار الغربѧѧي  مѧѧن سѧѧيطرة الاسѧѧت  – ومѧѧا زال يعانѧѧي  –فѧѧي واقѧѧع عѧѧانى   " بغيضѧѧة"وإيحѧѧاءات 

 مѧѧد سѧѧيطرته مѧѧن خѧѧلال   – مѧѧن مѧѧنظور هѧѧذا الخطѧѧاب   –المهѧѧم .. واسѧѧتغلال حلفائѧѧه المحلييѧѧن  
 . الذي يرد آل شيء إلى االله ويلغى فاعلية الإنسان " الحاآمية"تكريس مبدأ 

ولا يكتفѧي الخطѧاب الدينѧي بتوظѧيف هѧذه الآلѧية لѧتكريس هذا المبدأ فحسب ، بل يوظفها أيضاً                      
ثير من اجتهادات العقل الإنساني في محاولاته لتفسير الظواهر الطبيعية أو           فѧي هجومه على آ    

الاجتماعѧية وفهمѧا ويѧتم ذلѧك باخѧتزال آѧل اجѧتهاد مѧن هѧذه الاجѧتهادات ورده إلى فكرة واحدة                  
الأوربية في  " العلمانѧية "تѧبدو سѧاذجة مѧتهالكة فѧي تغيѧير الخطѧاب الدينѧي عѧنها ، يѧتم اخѧتزال                      

الديѧن ، أي أنها تتحول إلى حرآة لا دينية مبدؤها الرئيسي وشغلها             صѧفة واحѧدة فѧي مناهضѧة         
لكѧن الغريѧب فѧي الخطѧاب الديني أن يتباآى على ما حدث              " فصѧل الديѧن عѧن الدولѧة       "الشѧاغل   

مѧن تأصѧيل لهѧذا المبدأ في الوقع الأوربي رغم إدراآه الواضح لمسئولية رجال الكنيسة بسبب     
 للعلѧѧم والعلمѧѧاء ، وبѧѧدلاً مѧѧن أن يحѧѧاذر الخطѧѧاب  –عقѧѧيدة  باسѧѧم الديѧѧن وال–مناهضѧѧتهم الدمويѧѧة 

الدينѧي مقارفѧة نفѧس الخطيѧئة يضѧع نفسѧه فѧي خѧندق الكنيسѧة ذاته بمهاجمة العلمانية وتكفيرها                      
رغѧم أن العلمانѧية أبعѧد مѧا تكѧون عن التأصيل في واقع المجتمعات الإسلامية                 " ردة"بوصѧفها   

 يѧѧتحدث عѧѧنها –سѧѧيطرته ولتأيѧѧيد الواقѧѧع الراهѧѧن  فѧѧي سѧѧعيه الدائѧѧم لمѧѧدة –فѧѧإن الخطѧѧاب الدينѧѧي 
والفسѧѧاد يستشѧѧري ، والعلمانѧѧية تѧѧتحدث بمѧѧلء فѧѧيها    " المѧѧنكر يسѧѧتعلن "بوصѧѧفها خطѧѧراً مѧѧاثلاً  

ويحѧرص هѧذا الخطѧاب حرصѧا له دلالѧته ومغѧزاه علѧى الѧربط بيѧن العلمانية المزعوم خطرها           
لحاد بل يتجاوز ذلك إلى الربط      وبين المارآسية بعد أن يقوم باختزال هذه الأخيرة أيضا في الإ          

والمارآسѧѧية تدعѧѧѧو إلѧѧى نفسѧѧѧها بѧѧلا خجѧѧѧل    "بيѧѧن آلѧѧيهما وبيѧѧѧن الحѧѧرآة الصѧѧѧهيونية فيضѧѧيف     
أن عندنا الألف العلمانيين    "وتصل المبالغة إلى حد الزعم      " والصѧليبية تخطط وتعمل بلا وجل     
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إنهѧѧم .. بѧѧا مѧѧن أتѧѧباع مѧѧارآس وهѧѧيدجر وسѧѧارتر قѧѧد تعلمѧѧوا أن يسѧѧايروا آѧѧل مѧѧا يأتѧѧي مѧѧن أورو 
 … " يؤمنون بنظرية المسايرة إيمانا قوياً

رد الظواهر "ولѧيس هѧذا الخلѧط ممѧا يعنينا مناقشته هنا بقدر ما يعنينا الكشف عن توظيف آلية            
في الخطاب الديني ، وقد ألمحنا إلى اختزال المارآسية في الإلحاد والمادية ،             " إلѧى مѧبدأ واحد    

وليس " الدين أفيون الشعوب  "ق ورد قѧول مѧارآس أن        فلѧيس مهمѧاً علѧى الإطѧلاق فѧي أي سѧيا            
مهمѧاً آذلѧك أن يكون هذا القول موجهاً إلى الفكر الديني والتأويل الرجعي للدين ، لا إلى الدين                  

 –ذاتѧه ، بѧل المهѧم أن يѧؤدي هѧذا الاخѧتزال غايѧته الإيديولوجѧية ، وهكذا يؤآد الخطاب الديني           
ارآس ، في حين أراد أن يدحضها ، وبالطريقة نفسها           مقولة م  –بمѧثل هѧذا الѧتأويل والاختزال        

حيوانѧѧية "فѧѧي مقولѧѧة يصѧѧوغها الخطѧѧاب الدينѧѧي بشѧѧكل مѧѧنفر ، وهѧѧي " الداروينѧѧية"يѧѧتم اخѧѧتزال 
يѧتحدث سيد قطب عن تاريخ    " وحѧل الجѧنس   "فѧي   " الفѧرويدية "ويѧتم بالمѧثل اخѧتزال       " الإنسѧان 

 –" تأليه العقل"تصورات الكنيسة بـالفكѧر الأوربѧي ويѧرى أنه بدأ ثورته على الكنيسة وعلى ال            
 ثѧم انѧتهى عصѧر التѧنوير بانѧتهاء القѧرن الثامѧن عشѧر ، وابتدأ القرن التاسع                     –لاحѧظ الصѧياغة     

عشر بضربة قاصمة التي تنشئ هذا العقل ، وهي التي تطبـع في حس الإنسان ما تراه ، بذلك                  
                     ѧان إلѧذا الإنسѧد هѧم يعѧان ، لѧه الإنسѧاءل معѧل وتضѧاءل دور العقѧيء من      تضѧه شѧه ولا إلѧه نفس

الأشѧياء إنمѧا أصѧبح مѧن مخالѧيق الطبيعة ومن عبيد هذا الأله ثم جاء دوارين بحيوانية الإنسان            
ثѧم تمѧت الضѧربة القاضѧية علѧى يѧد فѧرويد مѧن جانب وآارل مارآس من الجانب الآخر الأول                  

                  ѧنس إلѧل الجѧي وجѧاً فѧورة غارقѧية وبصѧيول الجنسѧى المѧا إلѧان آلهѧع الإنسѧرد دوافѧى الأذقان ي
والثانѧي يѧرد تطѧورات الѧتاريخ آلهѧا إلѧى الاقتصѧاد ويصѧور الإنسѧان مخلوقا ضيئلاً سلبياً ، لا                       

 . حول ولا قوة أمام إله الاقتصاد بل اله أداة الإنتاج 
لѧѧيس مهمѧѧاً أيضѧѧاً فѧѧي سѧѧياق الخطѧѧاب الدينѧѧي إهѧѧدار مѧѧبدأ الجѧѧدل الѧѧذي يعѧѧد مѧѧن أسѧѧس الفكѧѧر         

 لا مجرد تفسيره –اً دعواه أنه فكر يهدف إلى تغيير العالم        المارآسي ومن أولياته ، وليس مهم     
 بتغيѧѧѧير الإنسѧѧѧان بوصѧѧѧفه أداة التغيѧѧѧير والفѧѧѧاعل فѧѧѧي الѧѧѧتاريخ والواقѧѧѧع فالخطѧѧѧاب الدينѧѧѧي لا   –

يسѧتهدف الوعѧي بقѧدر مѧا يهѧدف إلى التشويش الإيديولوجي وقد حاول الخطاب الديني مؤخراً         
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" تكتيكѧѧية"لعلѧѧم والمعѧرفة العقلѧية فلجѧأ إلѧى حѧيلة      أن ينفѧي عѧن هجومѧه علѧى العلمانѧية معѧاداة ا      
 عѧѧن تهافѧѧت هѧѧذا الخطѧѧاب وتѧѧناقض مقولاتѧѧه ومѧѧنطلقاته لجѧѧأ     – عكѧѧس المѧѧراد مѧѧنها  –آشѧѧفت 

بعضѧهم إلѧى إعѧادة اخѧتزال الحرآة عن طريق ترجمة المصطلح الدال عليها إلى الدنيوية بدلاً              
الإسѧلامية المعاصرة في الجانب  مѧن العلمانѧية غѧافلاً عѧن أن مѧثل هѧذا التوجѧيه يضѧع الحѧرآة                 

النقѧيض للمفهѧوم مѧن الدنѧيوية وهѧو الأخروية ، الأمر الذي يتناقض مع المنطلق الرئيسي لهذه        
وهكذا نرى أن آلية رد الظواهر إلى مبدأ        " ديѧن ودنѧيا   "الحѧرآة والѧذي يذهѧب إلѧى أن الإسѧلام            

      ѧѧي ، وأنهѧѧاب الدينѧѧب الخطѧѧم جوانѧѧي معظѧѧة فѧѧية فاعلѧѧون آلѧѧاد تكѧѧد تكѧѧا  واحѧѧة لهѧѧية لا علاقѧѧا آل
 . بالشعور الديني الطبيعي والعادي وإن آانت تحاول الاستناد إليه لأهداف إيديولوجية 

 
 

 : الاعتماد على سلطة التراث والسلف 
مѧرت بѧنا بعѧض الشѧواهد الدالѧة علѧى آيفية توظيف هذه الآلية في الخطاب الديني ، وذلك عن                      

     ѧѧتهاداتهم إلѧѧلف واجѧѧوال السѧѧل أقѧѧريق تحويѧѧنظر     طѧѧادة الѧѧنقاش ، أو إعѧѧبل الѧѧوص لا تقѧѧى نص
والاجѧتهاد ، بѧل يѧتجاوز الخطѧاب الدينѧي هѧذا الموقѧف إلѧى التوحѧيد بيѧن تلك الاجتهادات وبين                     

" التوحيد بين الفكر والدين   "الدين في ذاته ، وبعبارة أخرى يقوم الخطاب الديني باستثمار آلية            
آلية تفسير الظواهر بردها إلى مبدأ واحد "نѧية   فѧي توظѧيف هѧذه الآلѧية ، أمѧا بالنسѧبة للآلѧية الثا               

فإنهѧا موجѧودة بذاتهѧا فѧي ذلѧك الجانѧب مѧن الѧتراث الѧذي يسѧتند إلѧيه الخطѧاب الديني المعاصر                     
ومѧن الواضѧح أن الخطѧاب الدينѧي يعѧتمد تجاهل جانب آخر من التراث ، يناهض توظيف هذه            

فعѧياً إيديولوجѧيا من التراث موقفاً    الآلѧية ويѧردها علѧى أصѧحابها وهѧذا فѧي حقѧيقة يمѧثل موقفѧاً ن                  
يسѧتبعد مѧنه العقلѧي والمسѧتنير لѧيكرس الرجعѧي المѧتخلف ولعѧل هذا ما يدفع البعض لاستخدام                   
نفѧس الآلѧية مسѧتنداً إلѧى العقѧل المسѧتنير فѧي التراث متوهماً بذلك أنه يمكن أن بحارب التخلف                      

حقيقة أن هذا الموقف النفعي    بѧنفس صѧلاحه ، ومتصѧوراً أنه يستطيع بنفس السلاح هزيمته وال            
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مѧن الѧتراث الخطѧاب الدينѧي يسѧاعده فѧي تظѧيف آلѧية إهѧدار البعد التاريخي وذلك آما سيتضح                     
 . حين نتعرض بالتحليل لهذه الآلية 

سѧѧѧبق وأن أشѧѧѧرنـا إلѧѧѧى أن المسѧѧѧلمين آѧѧѧانوا علѧѧѧى وعѧѧѧي بوجѧѧѧود مجѧѧѧالات لفعالѧѧѧية النصѧѧѧوص 
            ѧبرة لا فعالѧل والخѧية العقѧرى لفعالѧالات أخѧذا الوعي حياً              ومجѧل هѧد ظѧيها ، وقѧوص فѧية للنص

حاضѧѧراً فѧѧي ضѧѧمير الجماعѧѧات والأفѧѧراد ، ولѧѧم يѧѧنل مѧѧن وضѧѧوحه فѧѧي العقѧѧل والضѧѧمير تلѧѧك       
لا " مصѧѧالح دنѧѧيوية"الخلافѧѧات الدامѧѧية التѧѧي ظѧѧل المسѧѧلمين يѧѧنظرون إلѧѧيها بوصѧѧفها خلافѧѧات    

الخطاب الديني  خلافѧات عقѧائد دينѧية ، وقѧد آѧان الأمويѧون لا الخѧوارج علѧى عكѧس مѧا يروج                        
 هѧم الذين طرحوا مفهوم الحاآمية بكل ما يشمل عليه من دعوى فعالية النصوص       –المعاصѧر   

فѧي مجѧال الخصѧومة السياسѧية وخلافѧات المصѧالح وذلѧك حيѧن اسѧتجاب معاويѧة لنصѧيحة ابن              
العѧاص وأمѧر رجالѧه بѧرفع المصѧاحف علѧى آسѧنة السѧيوف داعيѧن إلى الاحتكام إلى آتاب االله                       

   ѧذه المسѧألة سنعود إليها تفصيلاً في مجال تحليل مفهوم الحاآمية لكنها هنا تكشف عن بداية              وه
عملѧية تزيѧيف الوعѧي وهي عملية ظل النظام الأموي يمارسها بحكم افتقاده إلى الشرعية التي                 
ينبغѧي أن يقѧوم علѧيها أي نظѧام سياسѧي وقѧد ظل الاتجاه إلى الأسلوب الأموي مسلكاً سائداً في                

خطѧѧѧاب الدينѧѧѧي المسѧѧѧاند لأنظمѧѧѧة الحكѧѧѧم غѧѧѧير الشѧѧѧرعية فѧѧѧي تѧѧѧاريخ المجѧѧѧتمعات آѧѧѧل أنمѧѧѧاط ال
 . الإسلامية 

الذي " الحاآمية"احѧتاج الѧنظام الأمѧوي إلѧى تثبيѧت شѧرعيته علѧى أسѧاس ديني يتلاءم مع مبدأ                     
 بما في ذلك أفعال الإنسان      –التѧي تسѧند آل ما يحدث في العالم          " الجѧبر "غرسѧه فكانѧت مقولѧة       

الشѧѧاملة وإرادتѧѧه الѧѧنافذة تѧѧم تحѧѧول هѧѧذا المѧѧبدأ مѧѧن بعѧѧد وتطѧѧور مѧѧع تطѧѧور الفكѧѧر  إلѧѧى قѧѧدرة االله 
الأشѧعرب قѧد حѧاول فѧي مجѧال الفعѧل الإنساني أن يقيم نسبة ما بين الفاعل والفعل أطلق عليها                      
أسѧѧم الكسѧѧب فإنѧѧه فѧѧي مجѧѧال الطبѧѧيعة يجعѧѧل العمѧѧل الله مباشѧѧرة ، يذهѧѧب الغزالѧѧي فѧѧي رده علѧѧى  

 الفعѧال على الحقيقة في آل جزيئات العالم وأحداثه وان هذا هو معنى     الفلاسѧفة إلѧى أن االله هѧو       
 آمѧا يفهمѧه الغزالѧي مѧن النصѧوص وإذن آان يوحد      –الخلѧق والفعѧل ، وإذا آѧان معѧنى الخلѧق            

 هѧو الإيجѧاد مѧن العدم في آل لحظة فإنه هو أيضاً معنى الفعل وهو    –بيѧنه وبيѧن العقѧيدة ذاتهѧا        
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ومѧن الطبيعѧي بعѧد هѧذا التوحѧيد بيѧن الخلق             " لوجѧود بإحداثѧه     إخѧراج الشѧيء مѧن العѧدم إلѧى ا          "
والفعѧل أن يѧنكر الغزالѧي الفعѧل الطبيعѧي وذلѧك ليتجنѧب الإيهѧام بѧان الطبѧيعة خالقة إن وصف                        
الطبѧيعة بأنهѧا فاعلѧة تعبѧير متѧناقض مѧن المѧنظور الغزالѧي فالإحѧراق لا يتسѧبب ضѧرورة عن              

قѧѧة ضѧѧرورية إنهѧѧا أشѧѧبه بالعلاقѧѧة بيѧѧن المصѧѧباح   الѧѧنار لأن العلاقѧѧة بيѧѧنهما علاقѧѧة لѧѧزوم لا علا 
والضѧوء أو العلاقѧة بيѧن الشخصѧين والظѧل وهѧذه ليسѧت علاقѧة ضѧرورية وليسѧت مѧن ثم من                         

 الفعل في شيء إلا على سبيل التوسع والمجاز 
 إذا قلنـا إن االله سبب وجود العالم وإن المصباح – فيما يرى الغزالي –ولѧيس من الضروري   .

ء أن نسѧѧتنتج مѧѧن ذلѧѧك أن المصѧѧباح فѧѧاعل ذلѧѧك أن الفѧѧاعل لا يكѧѧون فѧѧاعلاً   سѧѧبب وجѧѧود الضѧѧو
صѧانعاً بمجѧرد أن يكѧون سѧبباً ولكѧنه يكѧون فѧاعلا لأنѧه سѧبب الفعѧل علѧى وجه مخصوص أي                          
علѧѧى وجѧѧه الإرادة والاختѧѧيار ومѧѧن الوضѧѧوح أن الغزالѧѧي أوقѧѧع نفسѧѧه فѧѧي إشѧѧكالية لغويѧѧة وفѧѧي  

 خلط بين   – عѧلاوة علѧى ذلѧك        –لѧق والخѧالق ، وأنѧه        شѧبكة مѧن الألفѧاظ المѧترابطة آѧالفعل والخ          
 وبيѧѧن مجѧѧالات البحѧѧث فѧѧي  – المسѧѧتند إلѧѧى مفاهѧѧيم أشѧѧعريه  –مجѧѧالات الفكѧѧر الدينѧѧي الكلامѧѧي  

الطبѧيعة وانѧتهى بѧه ذلѧك إلѧى إهѧدار قوانيѧن السѧببية مѧن هѧنا جѧاء الاعѧتقاد الѧذي سѧاد الخطاب                           
كين لا تقطع وأن االله هو الفاعل من وراء الدينѧي فѧي الѧثقافة العربية أن النار لا تحرق وأن الس        

 . آل الأسباب 
وحيѧن يسѧتند الخطѧاب الدينѧي المعاصѧر إلѧى هذا الجانب من التراث فإنه يتعمد تجاهل الجانب                    
الآخѧر مѧثل اتجѧاه أصѧحاب الطѧبائع مѧن المعѧتزلة والفلاسفة ويتم ذلك في أحيان آثيرة بإضفاء          

ورد الاتجѧاه الثانѧي إلѧى تأثѧيرات أجنبѧية انحرفت به             صѧفة القداسѧة الدينѧية علѧى الاتجѧاه الأول            
 – جيل الصحابة –عѧن الإسѧلام الحقيقѧي هѧا هѧو سѧيد قطѧب يحدثѧنا عѧن الجѧيل القرآنѧي الفريد                   

 إلى أنه استقى معرفته ووعيه من نبع القرآن وحده          – مѧن مѧنظور الكاتѧب        –الѧذي يѧرتد تفѧرده       
 الѧذي استقت منه الأجيال التالية فلسفة        ؟ اختلطѧت الينابѧيع صѧبت فѧي النѧبع          .ثѧم مѧا الѧذي حѧدث         

الإغѧѧريق ومѧѧنطقهم وأسѧѧاطير الفѧѧرس وتصѧѧوراتهم وإسѧѧرائيليات الѧѧيهود ولاهѧѧوت النصѧѧارى      
وغѧير ذلѧك مѧن رواسѧب الحضѧارات والѧثقافات واخѧتلط هѧذا آلѧه بتفسѧير القѧرآن الكѧريم وعلم                         
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سائر الأجيال بعد   الكѧلام آمѧا اخѧتلط بالفقѧه والأصѧول أيضѧاً ، وتخѧرج مѧن ذلك النبع المشوب                     
ذلѧك الجيل فلم يتكرر ذاك الجيل ولا ينبغي أن نخدع هنا بهذا التعميم الذي يسحبه الكاتب على                  

 من أنها خضعت لكارثة اختلاط الينابيع ذلك  – حاشѧى العصѧر الأول       –عصѧور الإسѧلام آلهѧا       
 . فكريها  يعتمد آثيراً من اجتهادات بعض فقهاء تلك العصور وم–أنه آما سنشير بعد قليل 

 لا يѧѧتورع الخطѧѧاب – أو ربمѧѧا بسѧѧببه –مѧѧن الѧѧتراث " النفعѧѧي"ورغѧѧم هѧѧذا الموقѧѧف الانتقائѧѧي  
الدينѧي عѧن التفاخر بهذا الجانب الذي يرفضه من التراث ولكن هذا التفاخر ينحصر في مجال                 
المقارنѧѧة بيѧѧن أوربѧѧا القѧѧرون الوسѧѧطى وبيѧѧن حضѧѧارة المسѧѧلمين وآѧѧيف تأثѧѧروا أوروبѧѧا بمѧѧنهج    

 العقلي عند المسلمين خاصة في مجال العلوم الطبيعية وليست هذه المباهاة في حقيقتها              التفكѧير 
إلا مѧبرراً يطѧرحه الخطѧاب الدينѧي يسѧمح للمسѧلم بѧـ اسѧتيراد الثمرات المادية للتقدم الأوروبي                  

 نسترد ثمرات – طѧبقاً للخطاب الديني  –" بضѧاعتنا ردت إليѧنا     " والѧثورة الصѧناعية بوصѧفها       
الѧѧذي أخذتѧѧه أوروبѧѧا عѧѧن أسѧѧلافنا لكنѧѧنـا لا نѧѧأخذ عѧѧنها مѧѧا سѧѧوى ذلѧѧك مѧѧن  " التجريبѧѧيالمѧѧنهج "
والعѧياذ بѧاالله يقصѧد العلمانѧية ذلك لأنه أوروبا قطعت ما بين المنهج الذي اقتبسته وبين                  " آفѧر "

أصѧوله الاعѧتقادية الإسѧلامية وشѧردت بѧه بعѧيداً عѧن االله فѧي أثѧناء شѧرودها عѧن الكنيسѧة التѧي              
علѧى الѧناس بغѧياً وعدوانѧاً باسѧم االله وهكѧذا يخضѧع الإنجѧاز الأوروبѧي لمثل ما                     آانѧت تسѧتطيل     

 . خضع له التراث من انتقائية ونفعية 
بل يعتمد  " رد الظاهر إلى مبدأ واحد      "ولا يكتفѧي الخطاب الديني في استناده إلى التراث بآلية           

ا حيѧѧن نѧѧناقش مشѧѧكلة نفѧѧس المѧѧنهج الانتقائѧѧي النفعѧѧي حيѧѧن يѧѧتعرض بالѧѧنقاش لكثѧѧير مѧѧن القضѧѧاي 
 تقسيم ابن القيم    – مثلا   –النصѧوص فمѧن المفѧيد فѧي هѧذا السياق الإشارة إليها يعتمد سيد قطب                 

 بصدد مناقشة مبدأ الجهاد وليس – قطب   –لعلاقѧة المجѧتمع المسѧلم بغѧير المسѧلمين عامة وهو             
 ابѧѧن القѧѧيم دون يهمѧѧنا هѧѧنا مناقشѧѧة رأي قطѧѧب أو رأي ابѧѧن القѧѧيم إنمѧѧا الهѧѧام هѧѧو التسѧѧليم باجѧѧتهاد 

مناقشѧة والأهѧم مѧن ذلѧك التسوية بين ذلك الاجتهاد وبين الإسلام ذاته يقول قطب عن المواقف            
وهذه المواقف هي المواقف المنطقية التي      "التѧي حددهѧا ابѧن القيم للمسلمين من غير المسلمين            

ضر وأمام هجوم   تѧتفق مѧع طبѧيعة هذا الدين وأهدافه ، لا آما يفهم المهزومون أمام الواقع الحا                
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وحين نناقش في تفسيره حد السرقة ومجال تطبيقه ، لا يناقش تصورات       " المستشѧرقين الماآر  
التѧѧي لا تقѧѧبل ولا ينتѧѧبه   " النصѧѧوص"الفقهѧѧاء الذيѧѧن يعѧѧتمد علѧѧيهم إنمѧѧا يѧѧورد آراءهѧѧم مѧѧورد       

هم لخطѧورة هذه الآراء إذا ما طبقت في الوقع الراهن آما يحلم بذلك آل من يطلقون على أنفس            
وطѧبقاً لهѧذه الآراء التѧي يوردهѧا قطѧب يشѧترط في المسروق الذي يقام فيه         " الإسѧلاميين "اسѧم   

أن يكѧѧون محѧѧرزاً وأن يѧѧأخذه السѧѧارق مѧѧن  "الحѧѧد أن يكѧѧون فѧѧي مكѧѧان مغلѧѧق أو بتعبѧѧير الفقهѧѧاء  
وهѧذا معѧناه أنѧه لا يعد سارقاً يقام عليه الحد آل من يهرب من البلاد                 " حѧرزه ويخѧرج بѧه عѧنه       

 ما دامت   – أو يحصل على قروض من البنوك        – يستولي على أموال بعض المواطنين       بعد أن 
هѧذه الأمѧوال لѧم تكѧن محѧرزة ، وثمѧة شرط آخر أشد خطورة وهو ألا يكون للسارق في المال                       
المسѧѧروق نصѧѧيب ، أي أن يكѧѧون المѧѧال مملوآѧѧاً ملكѧѧية خاصѧѧة للمسѧѧروق مѧѧنه وبديهѧѧي أن هѧѧذا  

مسѧلمين أو الخѧزانة العامѧة فكѧل من يستولي على بعض هذا              الشѧرط لا يѧتوافر فѧي بيѧت مѧال ال           
وهكذا ينحصر " نصѧيباً فѧيه فلѧيس خالصاً للغير   "المѧال العѧام أو آلѧه لا يقѧام علѧيه الحѧد لأن له        

مجѧال تطبѧيق حѧد السѧرقة علѧى النصѧابين وصѧغار اللصѧوص وهѧذا هѧو الإسلام الذي يطرحه                       
 . ى حل مشكلات الواقع الخطاب الديني على الناس ويبشرهم بأنه قادر عل

 يتمسѧѧك بالشѧѧكليات ويحѧѧرص علѧѧيها  – عѧѧلاوة علѧѧى ذلѧѧك  –ويكѧѧاد الخطѧѧاب الدينѧѧي المعاصѧѧر  
مهѧدراً آلѧيات الشريعة ومقاصدها فالعبادات عند آثير من المتكلمين والفلاسفة وعلماء أصول            

نسان هو  تهدف إلى نفع الناس وتحقيق المصالح ، ذلك أن الإ– مѧثلها مѧثل التشѧريعات       –الفقѧه   
الغايѧة وهѧو الهѧدف فѧي آѧل مѧا جѧاء بѧه الديѧن مѧن عѧبادات أو معѧاملات ، ولكن بعض العلماء                             
فصѧلوا بيѧن العѧبادات والمعѧاملات وأخѧرجوا الأولѧى مѧن مجѧال المقاصѧد والمصѧالح وهذا هو                      
الموقѧف الѧذي يتبѧناه الخطѧاب الدينѧي المعاصѧر ويدافѧع عѧنه ويطلѧق علѧى أصѧحابه في التراث             

.  تمويهѧѧاً بѧѧأن الاجѧѧتهاد الآخѧѧر لѧѧيس صѧѧائباً ، وأن أصѧѧحابه ليسѧѧوا مѧѧن المحققيѧѧن اسѧѧم المحققيѧѧن
وأنѧا مѧع المحققيѧن مѧن علمѧاء المسѧلمين فѧي أن الأصѧل في العبادات هو         : " يقѧول القرضѧاوي    

.. التعبد بها دون نظر إلى ما فيها من مصالح ومقاصد بخلاف ما يتعلق بالعادات والمعاملات                
 إنفاق المال على فقراء المسلمين أو على المشاريع الإسلامية النافعة أهم            فلا يجوز أن يقال إن    
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أن التصѧدق بثمѧن هدى التمتع والقران في الحج الأولى           : مѧن فريضѧة الحѧج الأول أو أن يقѧال            
أن الضرائب الحديثة تغني عن   : مѧن ذبѧح النسѧك الѧذي تعظѧم بѧه شعائر االله ولا يجوز أن يقال                   

 " . سلام شقيقة الصلاة في القرآن والسنة المطهرة الزآاة ثالثة دعائم الإ
 
 

 اليقين الذهني والحسم الفكري 
الأمر " التوحيد بين الفكر والدين"سѧبق وأن أشѧرنا إلѧى الѧتلاحم العضوي بين هذه الآلية وآلية        

الѧѧذي نѧѧأمل أن تجلѧѧيه هѧѧذه الفقѧѧرة ولا شѧѧك أن هѧѧذا الѧѧتلاحم العضѧѧوي بيѧѧن هاتيѧѧن الآليتيѧѧن فѧѧي      
لدينѧѧي المعاصѧѧر هѧѧو الѧѧذي يقѧѧود أصѧѧحابه إلѧѧى المسѧѧارعة بتجهѧѧيل الخصѧѧوم أحѧѧياناً      الخطѧѧاب ا

وتكفѧѧيرهم أحѧѧياناً أخѧѧرى ، إن هѧѧذا الخطѧѧاب لا يѧѧتحمل أي خѧѧلاف جѧѧذري وأن اتسѧѧع صѧѧدره        
لѧبعض الخلافѧات الجزئѧية وآѧيف يحѧتمل الخѧلاف الجذري وهو يزعم امتلاآه للحقيقة الشاملة               

مѧѧثلاً لا يصѧѧح أن يسѧѧمح بمناقشѧѧتها أو بالكѧѧتابة  " سѧѧلاميةالجماعѧѧات الإ"؟ أن ظاهѧѧرة .المطلقѧѧة 
جاهلѧѧة أو حѧѧاقدة أو مѧѧأجورة : أن أقلامѧѧاً آثѧيرة  " ذلѧѧك " أهѧѧل العلѧم بالإسѧѧلام "عѧنها إلا للعلمѧѧاء  

خاضѧت فѧي الموضѧوع بغير علم ولا هدى ولا آتاب منير فكان على أقلام أهل العلم بالإسلام                   
 وتضع الحق في نصابه وفي محاولة لتقديم تعريف لما أن تبيѧن ولا تكѧتم فتأتѧي البيѧت مѧن بابه          

وهѧѧو ظاهѧѧرة معقѧѧدة تحѧѧتاج لѧѧتعاون مجموعѧѧة مѧѧن المتخصصѧѧين فѧѧي مجѧѧالات  " الѧѧتطرف"هѧѧو 
 يصѧر الخطѧاب الدينѧي أنه جهة الاختصاص الوحيدة ، فلا قيمة لأي بيان أو حكم ما               –مخѧتلفة   

                 ѧى النصѧيلة وإلѧلامية الأصѧيم الإسѧى المفاهѧتنداً إلѧن مسѧم يكѧد الشرعية ، لا إلى       لѧوص والقواع
الآراء المجѧردة وقѧول فѧلان وعѧلان مѧن الѧناس فѧلا حجѧة في قول أحد دون االله ورسوله وبناء            

 – التѧѧي يسѧѧتند فѧѧيها الكاتѧѧب بالطѧѧبع إلѧѧى آراء فѧѧلان وعѧѧلان مѧѧن القدمѧѧاء   –علѧѧى هѧѧذه الأصѧѧول 
الغناء والموسيقى  "الآراء المتشددة التي يتبناها الشباب في مجال        " التطرف"يخѧرج من إطار     

ممѧا يخѧالف اجѧتهادي شخصياً في هذه الأمور واجتهاد عدد من             " والرسѧم والتصѧوير وغѧيرها     
علمѧѧاء العصѧѧر البارزيѧѧن ولكѧѧنه يѧѧتفق مѧѧع العديѧѧد مѧѧن علمѧѧاء المسѧѧلمين متقدميѧѧن ومتأخريѧѧن          
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ومعاصѧرين والواقѧع أن آثѧيراً ممѧا يѧنكر علѧى من نسميهم المتطرفين مما قد يعتبر من التشدد                     
والتѧنطع له أصѧل شѧرعي فѧي فقهѧنا وتراثنا ، تبناه بعض المعاصرين ودافعوا عنه ودعوا إليه       

فѧي التراث التزام المرآة بالحجاب والنقاب وإطلاق اللحية     " المؤصѧل "ويدخѧل فѧي هѧذا الكثѧير         
للѧرجال ولѧيس الجلѧباب بѧدل القمѧيص والبѧنطلون وتقصيره إلى ما فوق الكعبين والامتناع عن                  

 . ساء وغيرها مصافحة الن
وهكѧذا فالحطѧاب الدينѧي حين يزعم امتلاآه وحده للحقيقة لا يقبل من الخلاف في الرأي إلا ما                   
آѧان فѧي الجزئѧيات والتفاصѧيل وهѧنا يѧبدو تسѧامحه واتسѧاع صѧدره واضѧحاً ومثѧيراً للإعجاب                       
يتسѧع للتشѧدد والتѧنطع بѧل وللѧتطرف ولكѧن الخѧلاف إذا تجѧاوز السѧطح إلѧى الأعماق والجذور              
احѧѧتمى الخطѧѧاب الدينѧѧي بدعѧѧوى الحقѧѧيقة المطلقѧѧة التѧѧي يمѧѧثلها ولجѧѧأ إلѧѧى لغѧѧة أنѧѧه يفصѧѧل بيѧѧن      

 . الاعتدال والتطرف 
وإذا آѧѧان الѧѧبعض يѧѧرى أن وصѧѧف الآخريѧѧن بالكفѧѧر حѧѧتى لѧѧو آѧѧانوا يخѧѧتلفون فѧѧي عقѧѧائدهم            
ومѧنطلقاتهم الفكѧرية معѧنا تطѧرف وتعصب بل ومسلك غير متحضر فإن الخطاب الديني يرى             

ورأيѧѧنا مѧѧن يѧѧرى أن اعتѧѧبار الآخريѧѧن مѧѧن غѧѧير       " المسѧѧلك مѧѧن أس الإيمѧѧان الدينѧѧي    أن هѧѧذا 
المؤمنيѧن بديѧنه آفѧاراً تعصѧباً وتطѧرفاً مѧع أن أسѧاس الإيمѧان الدينѧي أن يعتقد المؤمن أنه على                  

 " . حق وان مخالفة على باطل ولا مجاملة في هذه الحقيقة 
          ѧلام قѧتراض أن الإسѧثلاً بافѧي مѧاب الدينѧوم الخطـѧم عزله وإقصائه عن حرآة الواقع ، تم  يقѧد ت

 بتفسѧѧير آѧѧل  – انطلاقѧѧا مѧѧن هѧѧذه الفرضѧѧية التѧѧي يحاولهѧѧا إلѧѧى حقѧѧيقة لا تحѧѧتمل الشѧѧك      –يقѧѧوم 
مشѧكلات الواقѧع الاجتماعية والاقتصادية والسياسية والثقافية والأخلاقية ويرى في العودة إلى            

هكѧذا تѧبدو هѧذه القضѧية بديهѧية في         الإسѧلام والاحѧتكام إلѧى الشѧريعة حѧلاً لكѧل تلѧك المشѧكلات                 
الخطاب الديني الذي لا ينشغل بطرح أي تساؤل عن لماذا وآيف ومتى تم إقصاء الإسلام عن                
واقѧع المجѧتمعات الإسѧلامية أو التѧي آانѧت آذلѧك مѧع أنها تساؤلات جوهرية تمثل لب المشكل              

ل افتراض إقصاء ودون مواجهѧة هѧذه التسѧاؤلات ومحاولѧة الإجابѧة عѧنها بطѧريقة علمѧية سيظ            
الإسѧلام عѧن حѧرآة الواقѧع أمѧراً قدرياً يستعصي على الفهم والتحليل ولا يقبل التفسير والواقع                  
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أن الأمѧر يѧبدو آذلѧك فѧي الخطѧاب الديني أي يبدو هذا الانفصام المفترض بين الإسلام والوقع                  
كلات الواقع حدثѧاً قدريѧاً ولعѧل هѧذا يفسѧر عجѧز الخطѧاب الدينѧي عѧن تقديم حلول تفصيلية لمش                 

آأن " ويѧتم طرح المشكل باختصار وتبسيط شديدين        " الإسѧلام هѧو الحѧل     "اآѧتفاء بѧرفع شѧعار       
… … بѧيدنا سѧلاح اسѧتخدمناه مرة للانتصار ثم ألقيناه فمضينا على طريق الهزيمة والاندثار        

 " . وعندما يطلق سراح القرآن ، سوف يطلق سراح هذه الأمة … 
من الافتراض إلى توصيف الواقع إلى اقتراح الحل في ثقة ويقين        هكѧذا ينѧتقل الخطѧاب الدينѧي         

أو جهѧѧل فѧѧي أحسѧѧن " آفѧѧر"وحسѧѧم قѧѧاطع ، وآأنѧѧه يطѧѧرح أولويѧѧات أو بديهѧѧات الخѧѧلاف حولهѧѧا 
الأحѧѧول وإذا آѧѧان ذلѧѧك التحلѧѧيل المبسѧѧط للواقѧѧع يعكѧѧس رؤيѧѧة عاجѧѧزة عѧѧن فهمѧѧه وإدراآѧѧه فإنѧѧه   

ضاعه ومشكلاته وذلك بإرجاعها جميعاً  إلѧى التستر على حقيقة أو – مѧن جانѧب آخѧر       –يѧؤدي   
إلѧى عѧامل واحѧد ويعѧتمد الخطѧاب الدينѧي بالطѧبع في تحليله ذاك على بعض النصوص الدينية                     

ويظن " لا يصѧلح آخر أمر هذه الأمة إلا بما صلح به أمر أولها          " المؤولѧة تѧأويلاً خاصѧاً مѧثل         
 الأمة المسلمة أول مره وبه      صنع" الاسѧتناد إلѧى النصѧوص وحدهѧا فѧيه الكفايѧة أن هѧذا الديѧن                  

يصѧنع الأمѧة المسѧلمة في آل مرة يراد فيها أن يعاد إخراج الأمة المسلمة للوجود آما أخرجها         
 بنفس الحسم واليقين والقطع   –ولѧيس مѧن الضѧروري أن يحدد الخطاب الديني           " االله أول مѧرة     

ه وأسѧѧبابه وإذا آѧѧان  توقيѧѧت ذاك الانفصѧѧام الѧѧذي وقѧѧع بيѧѧن الواقѧѧع والديѧѧن ولا أن يرصѧѧد علѧѧل –
الѧبعض يعѧود بهذا الفصام إلى فترة الصراع الذي وقع بين المسلمين في منتصف القرن الأول     
أو قѧѧبله بقلѧѧيل فѧѧإن الѧѧبعض الآخѧѧر يѧѧرد ذلѧѧك إلѧѧى الضѧѧعف العѧѧام الѧѧذي أصѧѧاب البѧѧناء السياسѧѧي     

على للإمѧبراطورية الإسѧلامية وانѧتهى بالقضѧاء علѧى وحدتها والقضاء على وحدتها والقضاء                
الخلافѧة ذاتهѧا ورغم استمرار الخلافة استمرار شكلياً تحت سيطرة حكم المماليك في مصر ثم                

 وبعد سيطرة الأتراك على مصر إلى ترآيا ذاتها         – أو بالأحرى نقلها عنوة      –انѧتقالها بعد ذلك     
 فѧإن الخطѧاب الدينѧي يعتѧبر أن مѧا قѧام بѧه آمѧال اتѧاتورك مѧن إلغѧاء لѧنظام الخلافة الشكلي آان                 

 . بمثابة طرد للإسلام وقضاء على دولته 



 ١٨

 غامضة فإن البحث على العلل والأسباب يتسم أيضاً         – على أهميتها    –وإذا آانѧت نقطة البداية      
بقѧدر هѧائل مѧن الغمѧوض ويѧؤدي ذلѧك آلѧه إلѧى تعميمات خطابية تتسم بالحسم واليقين والقطع           

ئج وعلى ذلك يتم تحميل حرآة المد   ومѧن الطبيعѧي أن يقѧود ذلѧك إلى الخلط بين الأسباب والنتا             
الاسѧѧتعماري الأوربѧѧي مسѧѧؤولية تخلѧѧف العѧѧالم الإسѧѧلامي ، تجѧѧاهلاً لحقѧѧيقة أن تخلѧѧف العѧѧالم         
الإسѧلامي آѧان أمѧراً واقعاً سهل لحرآة الاستعمار مهمتها في تعميق هذا التخلف وفي محاولة                 

    ѧѧائل والأسѧѧل الوسѧѧتعمار بكѧѧكال الاسѧѧل أشѧѧة آѧѧت مناهضѧѧيده وإذا آانѧѧراً لا  تأبѧѧنة أمѧѧاليب الممك
خѧلاف علѧيه ، فان تحميل أوروبا وحدها آل المسؤولية يؤدي في الخطاب الديني إلى تحويلها                 

 يفصل بين   – والحق يقال    –إلى شيطان يتحتم مناهضة آل ما يصدر عنه لكن الخطاب الديني            
 مѧѧع أخѧѧذ  المѧѧنجزات الماديѧѧة والمѧѧنجزات الفكѧѧرية والثقافѧѧية فѧѧي الحضѧѧارة الأوربѧѧية فيتسѧѧامح      

الجانѧѧب الأول بѧѧل يدعѧѧو إلѧѧيه ويحѧѧبذا ويحѧѧرم الأخѧѧذ مѧѧن الجانѧѧب الثانѧѧي واصѧѧفاً إيѧѧاه بالجاهلѧѧية   
 عѧѧѧدا الملاحظѧѧѧات –والكفѧѧѧر إن اتجاهѧѧѧات الفلسѧѧѧفة بجملѧѧѧتها واتجاهѧѧѧات علѧѧѧى الѧѧѧنفس بجملѧѧѧتها  

 ومباحѧث الأخѧلاق بجملѧتها ، واتجاهѧات التفسيرات     –والمشѧاهدات دون التفسѧيرات العامѧة له     
 فيما عدا المشاهدات والمعلومات المباشرة ، لا النتائج العامة         –هѧب الاجتماعية بجملتها     والمذا

 إن هѧѧذا الاتجاهѧѧات آلهѧѧا فѧѧي الفكѧѧر   –المستخلصѧѧة مѧѧنها ولا التوجѧѧيهات الكلѧѧية الناشѧѧئة عѧѧنها    
 قديمѧѧاً وحديѧѧثاً مѧѧتأثرة تأثѧѧراً مباشѧѧراً بتصѧѧورات اعѧѧتقادات      – أي غѧѧير الإسѧѧلامي  –الجاهلѧѧي 
 يتضѧѧمن فѧѧي أصѧѧوله  – إن لѧѧم يكѧѧن آلهѧѧا  –وقائمѧѧة علѧѧى هѧѧذه التصѧѧورات ومعظمهѧѧا   الجاهلѧѧية 

المنهجѧية عѧداء ظاهѧراً أو خفياً للتصور الديني جملة وللتصور الإسلامي على وجه خاص إن                 
حكايѧة أن الѧثقافة تراث أنساني لا وطن له ولا جنس ولا دين هي حكاية صحيحة عندما تتعلق    

لعلمѧѧية ، دون أن تجѧѧاوز هѧѧذه المѧѧنطقة إلѧѧى التفسѧѧيرات الفلسѧѧفية       بѧѧالعلوم البحѧѧتة وتطبѧѧيقاتها ا  
الميتافيزيقѧية لنѧتائج هѧذه العلѧوم ، ولا التفسѧيرات الفلسѧفية للإنسان نفسه ونشاطه وتاريخه ولا                   
إلѧى الفѧن والأدب والتعبѧيرات الشѧعرية جمѧيعاً ، ولكѧنها فيما وراء ذلك إحدى مصايد اليهودية                    

 " . العالمية 
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علѧѧى المسѧѧلم المعاصѧѧر أن يحѧѧيا بجسѧѧده فѧѧي الحاضѧѧر معѧѧتمداً فѧѧي تحقѧѧيق مطالѧѧبة  وهكѧѧذا يكѧѧون 
الماديѧة علѧى أوروبѧا وأن يحѧيا بѧروحه وعقلѧه وعاطفѧته فѧي الماضѧي مستنداً إلى تراثه الديني                       
ويѧتم تكѧريس هѧذا الوضѧع المѧتردي لواقѧع المجѧتمعات الإسѧلامية باسѧم الإسѧلام ذاتѧه وذلك أن                        

اره تلك بوصفها اجتهادات وإنما يجزم أن أطروحته هي الإسلام        الخطѧاب الدينѧي لا يطرح أفك      
إن الإسلام يتسامح في أن يلتقي المسلم عن غير المسلم ، أو عن غير التقى من المسلمين في                   "

علѧم الكيمѧياء البحѧتة أو الطبѧيعة أو الفلѧك أو الطѧب أو الصѧناعة أو الѧزراعة أو العمѧال إداريѧѧة          
 لا يتسѧѧامح فѧѧي أن يѧѧتلقى أصѧѧول عقѧѧيدته ولا مقدمѧѧات تصѧѧوره ولا  ولكѧѧنة.. والكتابѧѧية وأمѧѧثالها 

تفسѧير قѧرأنه وحديѧثه وسѧيرة نبيه ، ولا منهج وتفسير نشاطه ، ولا مذهب مجتمعه ، ولا نظام                    
الخ من مصادر غير إسلامية ، … حكمѧه ولا مѧنهج سياسته ، ولا موجبات فئة وأدبه وتعبيره        

وإذا آان آل ما هو    "  وتقѧواه في شيء من هذا آله         ولا أن يلتقѧي مѧن غѧير مسѧلم يѧثق فѧي ديѧنه               
مѧѧادي لا جѧѧنس له ولا وطѧѧن ، فѧѧإن آѧѧل مѧѧا سѧѧوى ذلѧѧك يدخѧѧل مباشѧѧرة فѧѧي مجـѧѧال العقــѧѧائد              

وآما أن االله لا " هذا هو وحده   … هذا هو الإسلام    " والتصورات التي يجب أن تؤخذ عن االله        
هذه آتلك سواء بسوء لأن هذه تلك . .فكذلك هو لا يقبل منهجاً مع منهجه    : يغفѧر أن يشѧرك به       

علѧى وجѧه اليقيѧن ولا غѧرابة بعѧد هѧذا آلѧه أن نجѧد هѧذه الأطѧروحات آلهѧا فѧي خطѧاب الشباب                   
مطѧѧروحة بѧѧنفس الدرجѧѧة مѧѧن اليقيѧѧن والحسѧѧم والقطѧѧع وهѧѧذا واضѧѧح فѧѧي البѧѧيان الѧѧذي أصѧѧدرته    

 بالدولة القومية   حѧرآة الجهѧاد الإسѧلامي في فلسطين المحتلة يهمنا منه هنا هذه الفقرة الخاصة              
وآѧيف أدخلهѧا الاسѧتعمار الأوروبѧي إلѧى العѧالم الإسѧلامي بعѧد أن خلѧق لنفسه أعواناً من أبناء                       

 . العالم الإسلامي ذاته 
يقѧول البѧيان محمѧلا جѧرم الدولѧة القومѧية علѧى عѧاتق أوروبا وخالطاً بين الأسباب والنتائج في                      

رية وجمود الفكر في العالم الإسلامي الذي بدأ        إن انحѧدار القѧوة المدنية العسك      : "تحلѧيل الواقѧع     
بعѧد القرن السابع عشر الميلادي ، وإن آان يعود لأسباب آثيرة تراآمت منذ القرون الهجرية                
الأولѧѧى ، هѧѧذا الانحѧѧدار قابلѧѧته الحѧѧيوية المتصѧѧاعدة لأوروبѧѧا ، ثѧѧم تѧѧبلور المشѧѧروع الاسѧѧتعمار   

العѧѧѧالم بسѧѧѧهولة نسѧѧѧبية إلا أن الجѧѧѧدار الغربѧѧѧي ، وفѧѧѧي حيѧѧѧن اخѧѧѧترق الاسѧѧѧتعمار معظѧѧѧم أنحѧѧѧاء 
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الإسѧلامي رغѧم تѧراآم الضѧعف آѧان لا يѧزال صѧلباً قويѧاً قادراً على المقاومة لأآثر من قرنين           
آامليѧن ، ومѧع تѧزايد الخلѧل فѧي مѧيزان القوى آان لهذا الجدار أن ينهار ، إلا أن انهياره لم يتم                   

لمشروع الاستعماري أولاً في استلاب     إلا عѧبر عملѧية غايѧة فѧي التعقѧيد والشѧمول ، لقѧد نجѧح ا                  
قطѧاع واسѧع مѧن نخѧبة العالم الإسلامي لصالح رجعيته الثقافية ، ثم نجح ثانياً في تمزيق العالم                  
الإسѧلامي بѧالقوة ، قѧوة السѧلاح والجѧند والاحتلال الدموي ، من معارك ساحل عمان إلى ليبيا                    

لة الكيان الصهيوني في قلب العرب ومصѧر وإلѧى الحرب الأولى ، ثم نجح ثالثاً في زراعة دو       
، تبدو الحرآة القومية في     " والإسѧلام آضѧمان لديمومѧة الѧتجزئة والتبعѧية والإلحѧاق والهيمѧنة               

 تطѧѧرح بوصѧѧفها –هѧѧذا الخطѧѧاب مؤامѧѧرة أوربѧѧية لѧѧتمزيق وحѧѧدة العѧѧالم الإسѧѧلامي وهѧѧذه مقمѧѧة   
س الوطني الفلسطيني  لѧرفض إعѧلان الدولة الفلسطينية الذي صدر مؤخراً عن المجل         –بديهѧية   

وهѧذه المقدمѧة البديهѧية تنѧبى فѧي الخطѧاب الدينѧي العѧام على أساس أن القومية مقولة علمانية                . 
" الجنس والأرض واللون واللغة والمصالح المشترآة       " تѧناقض العقيدة والدين ، وأن أواصر        

نما آانت دائما عربѧية إ " عوائѧق حيوانѧية سѧخيفة ، وأن الحضѧارة الإسѧلامية لѧم تكѧن يومѧاً مѧا                    
وبمѧثل هѧذا التحلѧيل وبѧنفس لهجة اليقين          " إسѧلامية ، ولѧم تكѧن يومѧاً قومѧية إنمѧا آانѧت عقѧيدية                  

والحسѧѧم والقطѧѧع يفسѧѧر الخطѧѧاب الدينѧѧي الواقѧѧع الدولѧѧي الراهѧѧن ويѧѧرد مشѧѧكلات البشѧѧرية إلѧѧى      
 وهداه لم يكن بد وقد شرد الإنسان عن ربه ومنهجه      " مخالفѧة الفطѧرة والابѧتعاد عѧن مѧنهج االله            

… وجعل نفسه آله … لم يكن بد وقد رفض الإنسان تكريم ربه له ، فاعتبره نفسه حيواناً  … 
لم يكن بد   … وجعѧل الاقتصاد إلها يحكم بما يريد        … بѧل جعѧل الآلѧة إلهѧاً يحكѧم فѧيه بمѧا يѧريد                 

ينهما  غاية الالتقاء ب   – آما أن الرجل حيوان خشن       –وقد جعل الإنسان من المرآة حيواناً لطيفاً        
لѧѧم يكѧѧن بѧѧد وقѧѧد عطѧѧل الإنسѧѧان خصائصѧѧه الإنسѧѧانية   … اللѧѧذة وغايѧѧة الاتصѧѧال بيѧѧنهما المѧѧتاع  
وفي … لѧم يكѧن بѧد وقد أقام الإنسان نظامه على الربا         … ليحصѧر طاقѧته فѧي الإنѧتاج المѧادي           

الѧنهاية لѧم يكѧن بѧد وقѧد اتخѧذ الإنسѧان له آلهة من دون االله فاتخذ من المال إلهاً ومن المشرعين         
لهѧاً ومن المادة إلهاً ومن الإنتاج إلهاً ومن الأرض إلهاً ومن الجنس إلهاً ومن الهوى إلهاً ومن       إ

المشѧرعين إلهѧاً يغتصѧبون اختصѧاص االله فѧي التشѧريع والعبادة فيغتصبون بذلك حق الألوهية                  
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لѧم يكѧن بѧد وقѧد فعѧل الإنسѧان هѧذا آلѧه بنفسه أن تحل به عقوبة الفطرة وأن                       … علѧى عѧباد االله      
 … -يѧؤدي ضѧريبة المخالفѧة عѧن ندائهѧا العمѧيق ، وأن يؤديهѧا فادحѧة قاصمة مدمرة وقد آان              

حѧروباً رهيبة  :  وآتѧب علѧى البشѧرية آلهѧا أن تѧؤدي الضѧريبة فادحѧة صѧارمة ثقѧيلة                    -… … 
" ضѧѧحاياها بالملاييѧѧن قѧѧتلى وجѧѧرحى ومشѧѧوهون ومعѧѧتوهون ومعذبѧѧون وأزمѧѧات تلѧѧو أزمѧѧات   

قطع تطرح المشكلات وتقترح الحلول ولا مجال بعد ذلك للخلاف          بمѧثل هѧذا الحسم واليقين وال      
إلا إذا آѧان فѧي الجزئѧيات والتفاصѧيل والأخطѧر من ذلك أن يتم تقديم هذا آله على أنه الإسلام                   

 . الحقيقي 
 
 

 إهدار البعد التاريخي 
 تѧبدو هѧذه الآلѧية واضѧحة وضѧوحاً سѧاطعاً فѧي آل جوانب الخطاب الديني فضلاً عن منطلقاته                    

 الاجتهاد  –الأساسѧية ، تبدو واضحة آما سبقت الإشارة في وهم التطابق بين المعنى الإنساني               
 الآني وبين النصوص الأصلية والتي تنتمي من حيث لغتها على الأقل إلى الماضي              –الفكري  

وهѧѧو وهѧѧم يѧѧؤدي إلѧѧى مشѧѧكلات خطѧѧيرة علѧѧى المسѧѧتوى العقѧѧيدي لا ينتѧѧبه لهѧѧا الخطѧѧاب الدينѧѧي   
 بيѧن الفكѧر والديѧن إلѧى التوحѧيد مباشѧرة بيѧن الإنسѧاني والإلهѧي وإضѧفاء قداسة                      يѧؤدي التوحѧيد   

علѧى الإنسѧاني والزمانѧي ولعѧل هѧذا يفسѧر لѧنا تѧردد آثير من الكتاب في تخطئة آثير من آراء                        
علمѧѧاء الديѧѧن ، بѧѧل والتسѧѧتر أحѧѧياناً علѧѧى هѧѧذه الآراء وتѧѧبريرها وإذا آѧѧنـا فѧѧي مجѧѧال تحلѧѧيل            

 لا نزعم تطابق التفسير مع النص أو مع      –تائج عقل بشري مثلنـا      وهѧي ن   –النصѧوص الأدبѧية     
قصѧد آاتѧبه فѧإن الخطѧاب الديني لا يكتفي بإهدار البعد التاريخي الذي يفصله عن زمان النص          

 . بل يزعم لنفسه قدرة على الوصول إلى القصد الإلهي 
بق بين مشكلات وبالدرجѧة نفسѧها مѧن الوضѧوح يѧبدو إهѧدار الѧبعد التاريخѧي فѧي تصѧور الѧتطا                  

الحاضѧѧر وهمومѧѧه وبيѧѧن مشѧѧكلات الماضѧѧي وهمومѧѧه ، وافѧѧتراض إمكانѧѧية صѧѧلاحية حلѧѧول         
الماضѧѧѧي للتطبѧѧѧيق علѧѧѧى الحاضѧѧѧر ، ويكѧѧѧون الاسѧѧѧتناد إلѧѧѧى سѧѧѧلطة السѧѧѧلف والѧѧѧتراث واعѧѧѧتماد 
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نصوصѧهم بوصѧفها نصوصѧاً أولѧية تتمѧتع بѧذات قداسѧة النصوص الأولية ، تكثيفاً لآلية إهدار                    
وآلѧѧتـا الآليتيѧѧن تسѧاهم فѧѧي تعمѧѧيق اغѧѧتراب الإنسѧان والتسѧѧتر علѧѧى مشѧѧكلات   الѧبعد التاريخѧѧي ،  

الواقѧع الفعلѧية فѧي الخطѧاب الدينѧي ، ومن هذه الزاوية نلمح التفاعل بين هذه الآلية وبين الآلية                     
خاصة فيما يرتبط بتفسير الظواهر الاجتماعية إن رد        " رد الظواهѧر إلѧى مѧبدأ واحد       : "الثانѧية   

البعد " إلى   – بل وآل أزمات البشريـة      – الواقع في المجتمعات الإسلامية      آل أزمة من أزمات   
هѧو فѧي الحقѧيقة عجѧز عѧن الѧتعامل مѧع الحقѧائق التاريخѧية وإلقاءهѧا فѧي دائѧرة             " عѧن مѧنهج االله  

المطلѧق والغيبѧي والنتѧيجة الحتمѧية لمѧثل هѧذا المѧنهج تأييد الواقع وتعميق اغتراب الإنسان فيه                    
نѧب مѧع الѧتخلف ضѧد آѧل قѧوى الѧتقدم ، تناقضاً مع ظاهر الخطاب الذي               والوقѧوف جنѧباً إلѧى ج      

 . يبدو ساعياً للإصلاح والتغيير منادياً بالتقدم والتطوير 
ولعلѧѧه يكفيѧѧنا هѧѧنا الكشѧѧف عѧѧن توظѧѧيف هѧѧذه الآلѧѧية فѧѧي اسѧѧتخدام الخطѧѧاب الدينѧѧي لمصѧѧطلح          

 في سياق   –ليات   وتوظيف غيرها من الآ    –مѧا دمѧنـا سѧنعاود الكشѧف عن توظيفها           " الجاهلѧية "
 بمعѧѧنى انعѧѧدام العلѧѧم  –تحليلѧѧنا للمѧѧنطلقات الفكѧѧرية ، ومѧѧن الѧѧبداية لا يجѧѧب الخلѧѧط بيѧѧن الجهѧѧل     

 .  وبين الجهل المناقض للحلم في اللغة العربية قبل الإسلام –والمعرفة في لغتنا المعاصرة 
 العاطفة دون الجهѧل فѧي لغѧة مѧا قѧبل الإسѧلام يعني الخضوع لسطوة الانفعال والاستسلام لقوة                

الاحѧتكام إلѧى رزانѧة العقѧل وقѧوة المنطق وهكذا نفهم افتخار بعض شعراء هذا العصر بالقدرة                 
.......... إلا لا يجهلѧَن أحѧد علينا      : علѧى مقابلѧة الجهѧل بهѧذا المعѧنى بمѧثله وذلѧك آقѧول بعضѧهم                   

النـا جناً إذا ما    وتخ........ أحلامنا تزن الجبال رزانة     : فنجهل فوق جهل الجاهلينا وقول لآخر       
 نجهل 

 آما يفهم من سياق الاستخدام  –فѧالجهل هѧنا ينصѧب على السلوك المنافي للعقل والمنطق وهو             
 العنوان الذي لا سبب له ولا مبرر من جهة العقل والمنطق أنه في  –فѧي شѧعر ما قبل الإسلام   

بين القبائل من جهة وبين    الѧتأويل الاجتماعѧي للغѧة الاستناد إلى مبدأ القوة والقهر في العلاقات              
داخѧѧل القبѧѧيلة مѧѧن جهѧѧة أخѧѧرى ، أنѧѧه المѧѧبدأ الѧѧذي صѧѧاغه ) بطѧѧون القѧѧبائل(الأفѧѧراد والجماعѧѧات 

 : زهير بن أبي سلمى الشاعر في قوله 
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 يهدم ، ومن لا يظلم الناس يظلم ......... ومن لم يذد عن حوضه بسلاحه
الجهѧѧل آانѧѧت مѧѧن أهѧѧم أسѧѧباب الѧѧتخلف / ولا شѧѧك أن العلاقѧѧات الاجتماعѧѧية القائمѧѧة علѧѧى الظلѧѧم 

العام في ذلك الواقع ، وآان من أخطر ما جاء به الإسلام لتطوير هذا الواقع مبدأ الاحتكام إلى                  
العقѧل ونفѧي الظلѧم والجهѧل ، ويمكѧن اسѧتناداً إلѧى هѧذه الحقѧيقة فهم آل ما جاءت به النصوص                         

لتحكيم العقل والمنطق ، وهو فهم     بوصѧفه دعѧوة     " حكѧم الجاهلѧية   "الدينѧية الأولѧية مѧن تѧنديد بѧـ           
يѧѧѧتعارض تعارضѧѧѧاً جذريѧѧѧاً مѧѧѧع فهѧѧѧم الخطѧѧѧاب الدينѧѧѧي ، أن النصѧѧѧوص تخاطѧѧѧب فѧѧѧي الأصѧѧѧل  

 دلالتها ، ولكن هذه – وعبر لغته بكل اجتماعاتها –والأسѧاس واقعѧاً تاريخѧياً محѧدداً من خلاله         
تناقض، مع الدلالة الأصلية الدلالѧة قابلѧة دائماً للانتفاخ والاتساع شريطـــــة عدم الإخلال أو ال        

فѧي استخدامنا  " الجهѧل "وبيѧن معѧنى    " الجاهلѧية "وهكѧذا نجѧد بيѧن المعѧنى التاريخѧي لمصѧطلح             
المعاصѧѧر وشѧѧائج، فعѧѧدم العلѧѧم وانѧѧتفاء المعѧѧرفة رآѧѧيزة أساسѧѧية للخضѧѧوع لسѧѧطوة الانفعѧѧال          

 ". التعصب" والاستسلام لقوة العاطفة، أو لنقل لـ 
غة ما بعد الإسلام لتكون مصطلحا دالا على مرحلة تاريخية في         في ل " الجاهلية"تحولѧت آلمѧة     

تطѧور المجѧتمع العربѧي، هѧي مѧرحلة مѧا قبل الإسلام، وإذا آان الإسلام يمثل الموقف النقيض                    
فمѧنى ذلك انه يمثل جوهريا موقف الاحتكام إلى العقل والمنطق حتى في فهم نصوصه ذاتها ،       

 يѧѧرفض آѧѧل ذلѧѧك فѧѧي سѧѧبيل   –هѧѧدار الѧѧبعد التاريخѧѧي   مسѧѧتخدماً آلѧѧية إ –لكѧѧن الخطѧѧاب الدينѧѧي  
أيدلوجѧية الخاصѧة فالجاهلѧية طѧبقاً لѧتعريفه هѧي الاعѧتداء على سلطان االله في الأرض ، وعلى                    

وفي صورة إدعاء   … أخص خصائص الألوهية وهي الحاآمية إنها تسند الحاآمية إلى البشر           
لأوضاع بمعزل عن منهج االله حѧق وضѧع التصѧورات والقѧيم والشѧرائع والقوانيѧن والأنظمة وا        

وبѧѧناء علѧѧى هѧѧذا الѧѧتعريف لا يعѧѧبر المصѧѧطلح عѧѧن مѧѧرحلة تاريخѧѧية انقضѧѧت ومضѧѧت   . للحѧѧياة 
آلما انحرف المجتمع عن نهج الخطاب      "ولكѧنه يعѧبر عѧن حالѧة أو موقѧف فكري قابل للتكرار               

جمѧѧيع المجѧѧتمعات القائمѧѧة الѧѧيوم فѧѧي   "الدينѧѧي هѧѧو الѧѧتعريف الموضѧѧوعي ، وفѧѧي إطѧѧار تدخѧѧل    
 وإن –فهي " ولا يسѧتثنى مѧن ذلѧك المجѧتمعات الإسѧلامية أو التي تسمى آذلك            " الأرض فعѧلا  
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 تعطѧى أخѧص خصائص الألوهية لغير االله فتدين بحاآمية غير        –لѧم تعѧتقد بألوهѧية أحѧد ألا االله           
 " . االله 

الجاهلѧية إذن نقѧيض الحاآمѧية وهي الخضوع لحكم البشر في مقابل الخضوع لحكم االله ورغم                 
 الحاآمѧية تعنѧي فѧي التحلѧيل النهائѧي الاحѧتكام إلѧى النصѧوص الدينѧية فإن هذه النصوص لا                       أن

تسѧتغني عѧن البشѧر فѧي فهمها وتأويلها أي أنها لا تفصح بذاتها عن معناها ودلالتها إنما ينطق                    
 – آما سبقت الإشارة     –بهѧا الѧرجال آمѧا قѧال الإمѧام علي بن أبي طالب وطبقاً للخطاب الديني                  

 بعѧѧيداً عѧѧن الأهѧѧواء  –ة الوحѧѧيدة القѧѧادرة علѧѧى القѧѧيام بهѧѧذه المهمѧѧة بموضѧѧوعية مطلقѧѧة    فالسѧѧلط
 هي السلطة التي يمثلها رجال الدين أي أن الحاآمية الإلهية تنتهي            –والتحѧيزات الأيديولوجѧية     

فѧي الحقيقة إلى حاآمية رجال الدين ، وهم ليسوا في النهاية سوى بشر لهم تحيزاتهم وأهوائهم        
لوجѧية لكѧن الخطѧاب الدينѧي يجفѧل مѧن هѧذه النتѧيجة المنطقѧية ولا نقول الاستنتاج ويلجأ                      الإيديو

ومملكѧة االله في الأرض لا تقوم بأن  "إلѧى التعمѧية الإيديولوجѧية التѧي تحѧل هѧذا التѧناقض يقѧول           
 آمѧا آان الأمر في سلطان  – هѧم رجѧال الديѧن        –يѧتولى الحاآمѧية فѧي الأرض رجѧال بأعѧيانهم            

رجѧال يѧنطقون باسѧم الآلهѧة آمѧا آѧان الحѧال فѧيما يعѧرف بـــاسم الثيوقراطية أو                    الكنيسѧة ، ولا     
الحكѧم الإلهѧي المقѧدس، ولكѧنها تقѧوم بѧان تكѧون شѧريعة االله هي الحاآمة وان يكون مرد الأمر                       

 ". إلى االله وفق ما قرره من شريعة مبينة
 والحاضر، بل يتجاوز    ولا يقѧف إهѧدار البعد التاريخي وتجاهله عند وهم التطابق بين الماضي            

ذلѧك إلѧى فهѧم حѧرآة الإسѧلام فѧي مѧرحلة النشѧأة فѧي واقع المجتمع العربي، ولا نريد أن ندخل                         
هѧنا فѧي تحلѧيل جدلѧية العلاقѧة بيѧن الإسѧلام والواقع منذ اللحظة الأولى لنزل الوحي، فالخطاب                     

م، أو مѧѧراعاته الدينѧѧي يѧѧبدو مدرآѧѧا لѧѧبعض أبعѧѧاد هѧѧذه العلاقѧѧة حيѧѧن يѧѧريد إثѧѧبات واقعѧѧية الإسѧѧلا  
الѧѧتدرج فѧѧي الإصѧѧلاح والتغيѧѧير، ولكѧѧنه يѧѧتجاهل آѧѧل ذلѧѧك حيѧѧن يѧѧتحدث عѧѧن علاقѧѧة المسѧѧلمين     
الأوائѧѧل بواقѧѧع مجѧѧتمعهم، فيѧѧتطابق تصѧѧوره للمسѧѧلمين فѧѧي عصѧѧر الوحѧѧي مѧѧع تلѧѧك الصѧѧورة        

التѧي تعرضѧها المسلسѧلات الدينѧية التليفزيونѧية، حيѧث يѧتمايزون عن معاصريهم                " الفانѧتازي "
ريѧѧبا، فѧѧي الأزيѧѧاء والحѧѧرآات والإيمѧѧاءات وفѧѧي آثѧѧير مѧѧن خصѧѧائص لغѧѧتهم     فѧѧي آѧѧل شѧѧيء تق 
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أن الإسѧلام فѧيما يتصѧور الخطѧاب الدينѧي خلѧع عѧن المسѧلم آل ما يربطه               . وطѧريقة نطقهѧم لهѧا     
لقѧد آѧان الѧرجل حيѧن يدخѧل فѧي الإسѧلام يخلѧع علѧى عتبѧته آل ماضيه في الجاهلية،                        " بواقعѧة   

ى الإسلام انه يبدأ عهدا جديدا، منفصلا آل الانفصال   آѧان يشѧعر فѧي اللحظѧة التي يجئ فيها إل           
آانت هناك عزلة شعورية آاملة بين ماضي المسلم في         … عѧن حياته التي عاشها في الجاهلية      

جاهليѧته وحاضѧرة فѧي إسلامه، تنشأ عنها عزلة آاملة في صلاته بالمجتمع الجاهلي من حوله                 
ه الجاهلية، واتصل نهائيا ببيئته الإسلامية      ورابطѧه الاجتماعѧية فهѧو قѧد انفصѧل نهائѧيا عѧن بيئت              

حѧتى ولѧو آѧان يѧأخذ مѧن بعѧض المشرآين ويعطي في عالم التجارة والتعامل اليومي، فالعزلة                    
 ". الشعورية شيء والتعامل اليومي شيء آخر

ومѧѧن الطبيعѧѧي فѧѧي مѧѧثل هѧѧذا التصѧѧور أن يرتѧѧبط بѧѧالدعوة إلѧѧى الانفصѧѧال عѧѧن الواقѧѧع واعѧѧتزاله  
ليسѧت مهمتѧنا أن نصѧطلح مѧع واقѧع هѧذا المجتمع الجاهلي ولا أن ندين له        "، والاسѧتعلاء علѧيه  

بѧالولاء، فهѧو بهѧذه الصفة، صفة الجاهلية، غير قابل لان نتصالح معه، أن مهمتنا أن نغير من                  
أن أولѧى الخطѧوات في طريقنا هي أن نستعلى على           … أنفسѧها أولا لنغѧير هѧذا المجѧتمع أخѧيرا          

ه وتصوراته، وإلا نعتزل نحن عن قيمنا وتصرواتنا قليلا أو آثيرا           هѧذا المجѧتمع الجاهلي وقيم     
لنلتقѧي معѧه فѧي منتصѧف الطѧريق، آѧلا أنѧنا وإيѧاه علѧى مفѧرق الطѧريق، وحيѧن نسѧايره خطوة                           

من هذا النبع يمتح خطاب الجماعات الإسلامية،       " واحѧدة فأنѧنا نفقѧد المѧنهج آلѧه ونفقѧد الطريق            
لمسѧلم، بفعѧل هѧذا الخطѧاب، خѧارج الѧتاريخ، وآما أن         ويتشѧكل سѧلوك أفѧرادها، وهكѧذا يعѧيش ا          

المسѧلم يسѧتحيل أن يتصѧالح مѧوع واقعѧة إلا بعد تغييره، آذلك الإسلام يستحيل أن يتصالح مع                     
فنظرة الإسلام "أي نمѧط مѧن أنمѧاط الفكѧر، أو أي تصѧور مѧن التصѧورات الوضѧعية آيѧا آѧان،                  

     ѧѧو الضѧѧذا فهѧѧدا هѧѧا عѧѧتعدد، وان مѧѧق لا يѧѧي أن الحѧѧحة فѧѧبس   واضѧѧن للتلѧѧير قابليѧѧا غѧѧلال، وهم
لم يجيء الإسلام أذن ليربت على شهوات       … والامѧتزاج، وانه أما حكم االله وآما حكم الجاهلية        

الѧناس الممثلة في تصوراتهم وأنظمتهم وأوضاعهم وعاداتهم وتقاليدهم سواء منهما ما عاصر             
إنمѧا جѧاء ليلغي هذا      الإسѧلام، أو مѧا تخѧوض البشѧرية فѧيه الآن، فѧي الشѧرق أو الغѧرب سѧواء،                      

وهكѧѧذا تتѧѧبدد واقعѧѧية الإسѧѧلام آمѧѧا    " آلѧѧه، وينسѧѧخه نسѧѧخا، ويقѧѧيم الحѧѧياة البشѧѧرية علѧѧى أسسѧѧه    
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يطѧرحها الخطѧاب الدينѧي ذات، ناهѧيك بالعلاقѧة الجدلѧية التѧي يكشف عنها التاريخ بين الإسلام              
عن الواقع  وينتهѧي الخطاب الديني بعزل الإسلام       . والواقѧع مѧنذ اللحظѧة الأولѧى لѧنزول الوحѧي           

 .  واقعة تاريخية– ومن ثم الإسلام -والتاريخ معا، مع أن الوحي 
 
 

 : المنطلقات الفكرية : ثانيا 
 : الحاآمية 

آانѧѧت دعѧѧوة الإسѧѧلام فѧѧي جورهѧѧا دعѧѧوة لتأسѧѧيس العقѧѧل فѧѧي مجѧѧال الفكѧѧر، والعѧѧدل فѧѧي مجѧѧال     
اقع في المجتمع   السѧلوك الاجتماعѧي، وذلك بوصفهما نقيضين للجهل والظلم، وهما رآيزتا الو           

العربѧѧي الѧѧذي خاطѧѧبه الوحѧѧي أولا، آمѧѧا سѧѧبقت الإشѧѧارة، وقѧѧد ظѧѧل الخطѧѧاب الدينѧѧي فѧѧي تѧѧاريخ  
الѧثقافة الإسѧلامية بتѧѧيارات واتجاهاتѧه المخѧѧتلفة حريصѧا علѧѧى نفѧي أي تعѧѧارض يمكѧن أن ينشѧѧأ       
بحكѧم حѧرآة الواقѧع المسѧتمر وثѧبات النصѧوص بيѧن الوحي والعقل، واتفق الجميع تقريبا على         

 الѧنقل أنѧا يثبѧت بѧالعقل، والعكѧس لѧيس صѧحيحا، العقل هو الأساس في تقبل الوحي، ثم آان         أن
هѧل يسѧتقبل العقѧل بعѧد أن قѧام بѧدوره فѧي إثبات النقل، أم يظل يمارس        . الخѧلاف فѧيما بعѧد ذلѧك      

فاعليѧѧته فѧѧي فهѧѧم النصѧѧوص وتأويلهѧѧا، لكѧѧن هѧѧذا الخѧѧلاف ظѧѧل خلافѧѧا نظѧѧريا واسѧѧتمر الخطѧѧاب   
آما عنون ابن تيمية " موافقѧة صѧريح المعقѧول لصѧحيح المѧنقول        "ثѧبات   الدينѧي يحѧرص علѧى إ      

أحѧد آتѧبه الهامѧة، وهѧو الفقѧيه السѧني الأصѧولي المحافظ، وقد ساهم علماء أصول الدين والفقه           
فѧي تأسѧيس مجموعѧة مѧن المبادئ المهمة، آالقياس ومراعاة المقاصد والمصالح المرسلة، في                

م النصوص وتأويلها، وظلت الثقافة العربية الإسلامية حية        مجѧال فعالѧية العقل الإنساني في فه       
و " الѧѧتعددية"نشѧѧطة طالمѧѧا ظѧѧل تأسѧѧيس العقѧѧل شѧѧاغلها الأساسѧѧي، وطالمѧѧا ظلѧѧت قائمѧѧة علѧѧى      

وهو ما لم يستمر طويلا بحكم عوامل اجتماعية سياسية سنشير إلى بعضها في        " حѧرية الفكر  "
 . سياق تحليلنا
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 لحسѧѧاب الѧѧنص إلѧѧى حادثѧѧة رفѧѧع المصѧѧاحف علѧѧى أسѧѧنة     وتعѧѧود أولѧѧى محلѧѧولات إلغѧѧاء العقѧѧل  
ولا خلاف  " صفين"من جانب الأمويين في موقعة      " تحكѧيم آتاب االله   "السѧيوف، والدعѧاء إلѧى       

أيدلوجѧية اسѧتطاعت أن تخѧترق باسѧم الѧنص صفوف قوات الخصوم              " حѧيلة "علѧى أنهѧا آانѧت       
تحكيم تكشف عن محتواها وان توقѧع بيѧنهم خلافѧا أنهѧى الصѧراع لصѧالح الأموييѧن، أن حيلة ال          

الأيدلوجѧي حيѧن نѧدرك أنهѧا نقلѧت الصѧراع مѧن مجاله الخاص السياسي الاجتماعي إلى مجال                    
عباد االله  : "آخѧر هѧو مجѧال الديѧن والنصѧوص، وقѧد أدرك الأمѧام علѧى ذلѧك وآان قوله لرجاله                     

وذآѧѧر أسѧѧماء (امضѧѧوا علѧѧى حقكѧѧم وصѧѧدقكم قѧѧتال عدوآѧѧم، فѧѧان معاويѧѧة وعمѧѧرو بѧѧن العѧѧاص     
ليسѧوا بأصѧحاب ديѧن ولا قѧرآن، أنѧا اعѧرف بهم منكم، قد صحبتهم أطفالا، وصحبتهم                 ) أخѧرى 

لكѧѧم إلا خديعѧѧة ودهѧѧاء … رجѧѧالا، فكѧѧانوا شѧѧر أطفѧѧال وشѧѧر الѧѧرجال، ويحكѧѧم انهѧѧم مѧѧا رفعوهѧѧا  
وحيѧن يѧتحول الصѧراع الاجتماعѧي السياسي من مجال الواقع إلى مجال النصوص،               . ومكѧيدة   

           ѧنص وتѧابع للѧى تѧل إلѧتحول العقѧنص لتبرير الواقع أيدلوجيا،              يѧتثمار الѧي اسѧته فѧل مهمѧتحدد آ
وينتهѧي ذلѧك إلѧى تأيѧيد هѧذا الواقѧع مѧن جانѧب مفكѧري السѧلطة المعارضѧة على السواء، طالما                         
تحѧѧول الصѧѧراع إلѧѧى جѧѧدل دينѧѧي حѧѧول تѧѧأويل النصѧѧوص، وبالإضѧѧافة إلѧѧى ذلѧѧك يѧѧؤدي تحكѧѧيم     

في فعالية النصوص،   " موليةالش"النصѧوص، فѧي مجѧال الصѧراع الاجتماعѧي والسياسѧي إلѧى               
في " الحاآمية"حѧتى وصѧلت إلѧى حѧد الهيمѧنة فѧي الخطاب الديني المتأخرة، آما يبدو في مبدأ                    

 . الخطاب الديني المعاصر
وإذا آѧان مѧبدأ تحكѧيم النصوص يؤدي إلى القضاء على استقلال العقل بتحويله إلى تابع يقتات         

                 ѧدث فѧا حѧذا مѧان هѧي، فѧا ويحتمѧد بهѧوص يولѧاريخ الثقافة العربية الإسلامية، بشكل       بالنصѧي ت
تدريجѧѧي حѧѧتى تѧѧم القضѧѧاء علѧѧى الاعѧѧتزال بعѧѧد عصѧѧر المѧѧأمون وتѧѧم بالمصѧѧل حصѧѧار العقѧѧل       
الفلسѧفي فѧي دوائѧر ضѧيقة، ثѧم جѧاء أبѧو حامد الغزالي ووجه للعقل الضربة القاضية وليس من                

نهيار السياسي  الغربѧي أن يكѧون العصѧر الذي شهد خطاب الغزالي وأنصت إليه هو عصر الا               
علѧى شئون الدولة، وهو العصر الذي انتهى بسقوط         " العسѧكر "والѧتفكك الاجتماعѧي وسѧيطرة       

 . بغداد والقضاء على الشكل الرمزي الأخير للدولة الإسلامية 
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آانѧѧت ضѧѧربة الغزالѧѧي للعقѧѧل، آمѧѧا سѧѧبقت الإشѧѧارة، مѧѧن زاويѧѧة تفكيكѧѧي العلاقѧѧة بيѧѧن الأسѧѧباب   
لولاتهѧѧا، وانѧѧتهى الأمѧѧر إلѧѧى حѧѧد اسѧѧتعداء السѧѧلاطين مѧѧن جانѧѧب       والنѧѧتائج، أو بيѧѧن العلѧѧل ومع  

الفقهѧاء، بعѧد حوالѧي قѧرن مѧن وفѧاة الغزالѧي علѧى آل من يتعاطى الفلسفة تعلما أو تعليما، لان                
مѧادة الحيرة والضلال ومثار الزيغ والزندقة ، ومن تفلسف          " أسѧس السѧفه والانحѧلال     "الفلسѧفة   

 المؤيدة بالحجج الظاهرة والبراهين الباهرة، ومن عميѧت عيѧنه مѧن محاسѧن الشѧريعة المطهرة         
فالواجب على .. …تلѧبس بهѧا تعليما وعالما قارنه الخذلان والحرمان، واستحوذ عليه الشيطان    

السѧѧلطان أن يدفѧѧع عѧѧن المسѧѧلمين شѧѧر هѧѧؤلاء المشѧѧائيم، ويخѧѧرجهم عѧѧن المѧѧدارس ويѧѧبعدهم،        
عقائد الفلاسفة على السيف أو     ويعاقѧب علѧى الاشѧتغال بفѧنهم، ويعѧرض مѧن ظهѧر مѧنه اعѧتقاد                   

وهكذا ينتهي الخطاب السلفي إلى التعارض      ". الإسѧلام لѧتخمد نѧارهم، وتمحѧي آثارهѧا وآثارهم          
" الѧѧنقل"ويتصѧѧور انѧѧه بذلѧѧك يؤسѧѧس  " العقѧѧل"مѧѧع الإسѧѧلام حيѧѧن يѧѧتعارض مѧѧع أهѧѧم أساسѧѧياته    

بإعادة تأسيس العقل   أن العودة إلى الإسلام لا تتم إلا        . والواقѧع انѧه ينفѧيه بنفѧي أساسѧه المعرفѧي           
فѧѧي الفكѧѧر والѧѧثقافة، وذلѧѧك علѧѧى خѧѧلاف مѧѧا يدعѧѧو إلѧѧيه الخطѧѧاب الدينѧѧي المعاصѧѧر مѧѧن تحكѧѧيم      
النصѧѧوص، مѧѧرددا أصѧѧداء نѧѧداء أسѧѧلافه الأموييѧѧن الѧѧذي أدى إلѧѧى نѧѧتائجه المنطقѧѧية فѧѧي الواقѧѧع    

 . الإسلامي
الاحتكام إلى  وإذا آانѧت النهضѧة الأوروبѧية الحديѧثة قامت على أساس تحرير العقل من سلطة                 

النصѧѧوص التѧѧي تحѧѧتكر الكنيسѧѧة تأويلهѧѧا وفهمهѧѧا، فقѧѧد آѧѧان مѧѧن الطبيعѧѧي إن تجѧѧد فѧѧي عقلانѧѧية    
الѧѧثقافة الإسѧѧلامية، وهѧѧي العقلانѧѧية التѧѧي حوصѧѧرت حѧѧتى تѧѧم القضѧѧاء علѧѧيها، سѧѧندا لѧѧتوجهاتها،   

فѧѧي الخطѧѧاب الدينѧѧي المعاصѧѧر يمѧѧتد ليشѧѧمل آѧѧل     " الجاهلѧѧية"ولعѧѧل هѧѧذا يفسѧѧر لѧѧنا أن مفهѧѧوم    
ت التفكير العقلي في الثقافة العربية الإسلامية أو في ثقافة أوروبا على السواء، وقد مر               اتجاهѧا 

بѧنا آثير من الاستشهادات التي تهاجم الشيطان الأوروبي، وترى في آل نتاج الفكر الإسلامي            
انحѧرافا عن الإسلام، وإذا آان أبو الأعلى المودود، أحد        " النѧبع الصѧافي   " بعѧد عصѧر الوحѧي       

هي الإلحاد، والشرك، أو الوثنية     : في ثلاثة اتجاهات    " الجاهلية" قطѧب الهامة، يجمع      مصѧادر 
بكافѧة أشѧكالها القديمѧة، والѧنزعة الصѧوفية العرفانѧية، فانѧه يѧرى أن هѧذه الاتجاهѧات الѧثلاثة قد                       
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تسѧللت إلѧى الواقѧع الإسѧلامي، متسѧترة بعѧباءة الإسѧلام بعѧد عصѧر الخلفѧاء الراشѧدين مباشرة،                       
ѧѧدأت تبѧѧودودي  وبѧѧرى المѧѧيها يѧѧر فѧѧتهى الأمѧѧته، وانѧѧي ثقافѧѧمومها فѧѧن " ث سѧѧيط مѧѧق خلѧѧى تدفѧѧإل

الفلسѧѧفة والأدب والعلѧѧوم مѧѧن الѧѧيونان والإيرانييѧѧن والهѧѧنود فѧѧي الѧѧتربة الإسѧѧلامية وبذلѧѧك بѧѧدا        
الخѧلاف الѧنظري بين المسلمين، بدأت عقائد المعتزلة والنزعات الشكية والإلحادية، وقبل ذلك      

لاتجѧѧاه إلѧѧى الفѧѧرقة والخѧѧلاف فѧѧي مجѧѧال العقѧѧائد، وأدى إلѧѧى وجѧѧود فѧѧرق      أو علѧѧى رأسѧѧه بѧѧدأ ا 
واتجاهѧات جديѧدة وبالإضѧافة إلѧى ذلѧك وجѧدت فѧنون الѧرقص والموسيقى والرسم، وهي فنون                    

 ). القبيحة(غير إسلامية، تشجيعا من أولئك الذين آان محرما عليهم أن يقترفوا هذه الفنون 
 الخѧلاف والѧتعددية، قديمѧا وحديѧثاً، يمѧثل أساسѧا من       هѧذا الهجѧوم علѧى التفكѧير العقلѧي ورفѧض       

" الإنسان"، والأساس الثاني والأخطر، هو وضع       "الحاآمية"الأسѧس التѧي يقѧوم علѧيها مفهوم          
والمقارنѧة الدائمѧة بيѧن المѧنهج الإلهѧي ومѧناهج البشر ومن الطبيعي أن تؤدي                 " الإلهѧي "مقѧابل   

جارب البشر آلها تدور في حلقة مفرغة وداخل        أن ت : " المقارنѧة إلѧى عدمѧية الجهѧود الإنسانية        
هѧѧذه الحلقѧѧة لا تѧѧتعداها، حلقѧѧة التصѧѧور البشѧѧري والѧѧتجربة البشѧѧرية والخѧѧبرة البشѧѧرية المشѧѧوبة  
بѧالجهل والѧنقص والضѧعف والهѧوى، فѧي حيѧن يحѧتاج الخѧلاص إلѧى الخѧروج مѧن هѧذه الحلقة                     

، قѧاعدة المنهج الرباني     المفѧرغة، وبѧدء تجѧربة أصѧلية، تقѧوم علѧى قѧاعدة مخѧتلفة آѧل الخѧلاف                   
بدل (، وحكمة   )بدل الضعف (، وقѧدرة    )بѧدل الѧنقص   (، وآمѧال    )بѧدل الجهѧل   (الصѧادر مѧن علѧم       

إخراج البشر من عبادة العباد إلى عبادة االله وحده دون سواه، : القѧائم علѧى أساس   .. …)الهѧوى 
يعة الوحي  ومѧثل هѧذا الفصѧل الكѧامل بيѧن الإلهѧي والإنسѧاني يѧتجاهل حقѧيقة هامѧة ثابتة في طب                      

أي بوصѧفه حلقة وصل وخطابا يتواصل به الإلهي والإنساني،          " تѧنزيلا "الإلهѧي ذاتѧه بوصѧفه       
" تنزيلا"وبعѧبارة أخѧرى، إذا آѧان الخطѧاب الإلهѧي، المتضѧمن لمنهجه، يتوسل بلغة الإنساني                  

مѧѧع آѧѧل علمѧѧه وآمالѧѧه وقدرتѧѧه وحكمѧѧته، فѧѧان العقѧѧل الإنسѧѧاني يتواصѧѧل مѧѧع الخطѧѧاب الإلهѧѧي       
 بكѧѧل جهلѧѧه ونقصѧѧه وضѧѧعفه وأهوائѧѧه، لكѧѧن الخطѧѧاب الدينѧѧي يѧѧتجاهل هѧѧذه الحقѧѧيقة        "تѧѧأويلا"

الكѧبرى، ويمضѧي، مقتفѧيا خطѧا سѧلفه الاشѧعري، ومكرسѧا أيدلوجѧية مشابهة، في نفي الإنسان                    
 . وتغريبه في الواقع، مفسحا المجال لتحكم سلطوي من طراز خاص
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غة المفاهѧѧيم الدينѧѧية بإعѧѧادة تأويلهѧѧا ولكѧѧي تѧѧتعمق الهѧѧوة بيѧѧن الإلهѧѧي والإنسѧѧاني يѧѧتم إعѧѧادة صѧѧيا
" الديѧѧن"و " الѧѧرب"و " الإلѧѧه"و " العѧѧبادة"خاصѧѧة مفاهѧѧيم " الحاآمѧѧية" لتصѧѧب فѧѧي أيدلوجѧѧية 

وهѧي المفاهѧيم التѧѧي افѧرد لهѧѧا المѧودودي رسѧѧالة مسѧتقلة، طبعѧت طѧѧبعات عديѧدة فѧѧي عديѧد مѧѧن         
من الجماعات الإسلامية ويكاد    بالنسبة لكثير   " مانيفستو"الѧبلاد الإسلامية، آما أنها تعد بمثابة        

قطѧب أن يكѧون شѧارحا لأفكار المودودي ومفسرا لها، ويكفينا هنا الوقوف عند شرحه لمفهوم                  
بوصѧѧفه المفهѧѧوم المرآѧѧزي الѧѧذي تѧѧتمحور علѧѧيه المفاهѧѧيم الѧѧثلاثة الأخѧѧرى، يعتѧѧبر    " الألوهѧѧية"

 الحاآمية  حق"أو  " الحاآمية" قطѧب أن أهѧم خصѧائص الألوهѧية، بѧل أولѧى هѧذه الخصѧائص،                  
المطلقѧة، الѧذي ينشѧأ عѧنه حѧق التشѧريع للعباد، وحق وضع المناهج لحياتهم، وحق وضع القيم                    

وآل من ادعى لنفسه حق وضع منهج لحياة جماعة من الناس    … التѧي تقѧوم علѧيها هѧذه الحѧياة         
فقѧد ادعѧى حق الألوهية عليهم، بادعائه اآبر خصائص الألوهية، وآل من أقره منهم على هذه      

والمѧѧنهج " عѧѧاء فقѧѧد اتخѧѧذه آلهѧѧا مѧѧن دون االله، بالاعѧѧتراف له بأآѧѧبر خصѧѧائص الألوهѧѧية           الاد
يقѧѧوم علѧѧى أفѧѧراد االله وحѧѧده بالألوهѧѧية، متمѧѧثلة فѧѧي      "الإسѧѧلامي علѧѧى ذلѧѧك هѧѧو المѧѧنهج الѧѧذي     

الحاآمѧية، ويѧنظم الحѧياة الواقعѧية بكѧل تفصѧيلاتها اليومѧية، وعѧدم الخضوع للحاآمية بوصفها                   
 يعنѧѧي الѧѧتمرد علѧѧى عѧѧبودية الإنسѧѧان الله، ولكѧѧنه تمѧѧرد يفضѧѧي بѧѧه إلѧѧى اآѧѧبر خصѧѧائص الألوهѧѧية

الوقѧوع فѧي عѧبودية البشѧر، وهѧي العѧبودية الكѧبرى فѧي نظѧر الإسѧلام فيما يرى قطب، موحدا                  
بذلѧك بيѧن تأويلѧه، وتѧأويل المѧودودي، وبين الإسلام، أن الإسلام جاء في نظر الخطاب الديني                   

 للتحرر الذي جاء به الإسلام يتم اختزاله في نقل مجال           لѧيحرر الإنسѧان، لكن فهم هذا الخطاب       
أن إعلان ربوبية االله وحده للعالمين معناها   : " الحاآمѧية مѧن العقل البشري إلى الوحي الإلهي          

الѧثورة الشѧاملة علѧى حاآمѧية البشѧر فѧي آѧل صورها وأشكالها وأنظمتها وأوضاعها، والتمرد                    
حكѧم فѧيه للبشѧر بصورة من الصور، أو بتعبير           الكѧامل علѧى آѧل وضѧع فѧي أرجѧاء الأرض، ال             

الألوهѧية فѧيه للبشѧر فѧي صѧورة مѧن الصѧور، ذلك أن الحكم الذي مرد الأمر فيه إلى                      : مѧرادف 
البشѧر ومصѧدر السѧلطات فѧيه هѧم البشѧر هѧو تالѧيه للبشѧر يجعل بعضهم لبعض أربابا من دون              

 ". االله
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ي وتأويلهم له آما سبقت الإشارة مرار،  وإذا آѧان المѧنهج يѧرتد فѧي النهاية إلى فهم البشر للوح    
فѧѧان مفهѧѧوم الخطѧѧاب الدينѧѧي للѧѧتحرر الѧѧذي جѧѧاء بѧѧه الإسѧѧلام للإنسѧѧان يتѧѧبدد آاشѧѧفا عѧѧن الغطѧѧاء  
الأيدلوجѧي لمفهѧوم الحاآمѧية، بكل ما يحايثه من إلغاء لفاعلية العقل وتسليم الإنسان، مقيدا إلى                 

توحѧيد تحريѧرا للعقѧل البشѧري مѧѧن     تحكѧم سѧلطوي مѧن نمѧط خѧاص، لقѧد جѧѧاء الإسѧلام بعقѧيدة ال        
سѧلطة الأوهѧام والأسѧاطير، وتأسيسѧا لحريѧته فѧي ممارسѧة فعاليѧته فѧي الفكѧر والواقع الطبيعي                      
والاجتماعѧي علѧى السواء، هذا بالإضافة إلى مخاطبة هذه العقيدة، التوحيد، للواقع الاجتماعي              

سѧѧيس علاقѧѧات جديѧѧدة   ومسѧѧاهمتها فѧѧي إعѧѧادة صѧѧياغة العلاقѧѧات بيѧѧن قѧѧبائله المتصѧѧارعة، وتأ     
 . جوهرها العدل والمساواة، لكن الخطاب الديني يختزل هذه الحقيقة، ويؤول منطوقها

لا اله إلا االله آما يدرآها العربي  : "ويسѧند هѧذا الѧتأويل المخѧتزل إلѧى العربѧي المعاصر للوحي             
لى أحد، لأن العѧارف بمدلѧول لغѧته لا حاآمѧية إلا الله، ولا شѧريعة إلا مѧن االله لا سلطان لأحد ع            

أن هذا التوحيد بين الألوهية والحاآمية الشاملة المطلقة في آل شئون الواقع            " السѧلطان آلѧه الله    
ويعتقد الخطاب الديني أن التأآيد على      " العبودية"والحѧياة ينتهѧي إلѧى اخѧتزال الإنسان في بعد            

ا الإسلام للإنسان،   هѧذا الѧبعد وحѧدة فѧي مسѧألة علاقѧة الإنسѧان باالله هو قمة التحرر التي يمنحه                   
والحقѧيقة أن الترآѧيز علѧى هѧذا الѧبعد، له مѧردودة الخطѧير علѧى مسѧتوى علاقѧات الأفѧراد فѧي               
المؤسسѧѧات الاجتماعѧѧية المخѧѧتلفة مѧѧن جهѧѧة وفѧѧي علاقѧѧتهم بممثلѧѧي السѧѧلطة آيѧѧة سѧѧلطة علѧѧى أي  
مسѧѧتوى مѧѧن جهѧѧة أخѧѧرى ويعѧѧتمد الخطѧѧاب الدينѧѧي فѧѧي تكريسѧѧه لعѧѧبودية الإنسѧѧان علѧѧى سѧѧلطة    

ص الدينѧѧية الكثѧѧيرة بالطѧѧبع دون أدراك أن للنصѧѧوص جمѧѧيعا، ومѧѧنها الدينѧѧية تاريخيѧѧتها  النصѧѧو
التѧي لا تتѧناقض مѧع الأيمѧان بمصѧدرها الإلهѧي فالوحѧي، آما سبقت الإشارة واقعة تاريخية لا                   
مجѧال لانѧتزاع لغѧته مѧن سѧياق بعدهѧا الاجتماعѧي ولأنѧنا سѧنناقش فѧي الفقѧرة التالѧية ، بتفصيل                          

ص فѧي الخطѧاب الدينѧي فعلينا أن نمضي في هذه الفقرة في تحليل ما يرتبط        آѧاف، معضѧلة الѧن     
بمفهѧѧوم الحاآمѧѧية، ولѧѧم يѧѧبق أمامѧѧنا إلا البحѧѧث عѧѧن الأسѧѧباب الحقيقѧѧية لسѧѧيطرته علѧѧى الخطѧѧاب   
الدينѧي بѧدءا مѧن فѧترة السѧتينات مѧن جهة والكشف عن مردودة في الواقع الاجتماعي السياسي         

  .والثقافي الفكري من جهة أخرى
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بѧدأ الخطѧاب الدينѧي الترآѧيز علѧى مفهѧوم الحاآمѧية مѧن خѧلال آتابات سيد قطب مفكر جماعة                       
الأخѧѧوان المسѧѧلمين، خاصѧѧة فѧѧي فѧѧترة السѧѧتينات، وبعѧѧد الصѧѧدام الكبѧѧير الѧѧذي وقѧѧع بيѧѧنها وبيѧѧن     
السѧلطة السياسѧية فѧي منتصѧف الخمسѧينيات تقريѧبا، وهѧو الصدام الذي أدى إلى حل الجماعة،                    

، حيѧѧث تѧѧم إعѧѧدام عѧѧدد مѧѧن القѧѧيادات، وحكѧѧم علѧѧى الأعضѧѧاء بالسѧѧجن لمѧѧدد  ومحاآمѧѧة أعضѧѧائها
مѧѧتفاوتة حسѧѧب موقعهѧѧم التنظيمѧѧي، وإذا آѧѧان الأخѧѧوان قѧѧد أنكѧѧروا ولا يѧѧزالون يѧѧنكرون علاقѧѧة   

مدبرة من جانب " تمثيلية"التنظѧيم بحѧادث المنشѧية، بѧل يذهѧب آثѧير منهم إلى أن الحادث آان          
  ѧѧبرر للقضѧѧاد مѧѧية لإيجѧѧلطة السياسѧѧاط    السѧѧان نشѧѧرها، فѧѧادرة فكѧѧة ومصѧѧاط الجماعѧѧى نشѧѧاء عل

وآان سيد قطب من أعضاء     " السرية"أعضѧاء الجماعѧة فѧي الحقѧيقة لѧم يتوقف، بل تحول إلى               
الجماعѧة الѧذي خاضѧوا تجѧربة السѧجن، لكѧنه لѧم يѧتوقف عن الكتابة، ولعل هذه الفترة هي التي           

يل الكثير من الدارسين إلى القول  جعلѧت مѧنه مفكѧر الجماعѧة والمعѧبر عن أيدلوجيتها، لذلك يم             
بѧان الترآѧيز علѧى مفهѧوم الحاآمѧية فѧي آѧتابات قطѧب بكѧل مѧا ترتب عليه من تكفير للمجتمع،                         
ومحاآمѧѧة آѧѧل الأنظمѧѧة والإنسѧѧان الاجتماعѧѧية والسياسѧѧية والفكѧѧرية فѧѧي تѧѧاريخ البشѧѧرية يمكѧѧن    

فѧѧي السѧѧجون  تفسѧѧيره بالاضѧѧطهاد والتعذيѧѧب الѧѧذي عѧѧانى مѧѧنه الأخѧѧوان، ومعهѧѧم سѧѧيد قطѧѧب،       
هѧѧي التѧѧي جمعѧѧت بيѧѧن قطѧѧب والمѧѧودودي، وجعلѧѧت " الاضѧѧطهاد"والمعѧѧتقلات، أنهѧѧا أذن عقѧѧدة 

الأول يѧنقل عѧن الثانѧي، لكѧن هѧذا الѧرأي فѧي الحقيقة يقدم تبريرا اآثر مما يقدم تفسيرا، خاصة             
بعѧد أن آشѧفنا فѧي آثѧير مما سبق أن مفهوم الحاآمية محاديث للخطاب الديني الذي ساد تاريخ                    

سѧلام الثقافѧي، وانѧه مѧن ثѧم آامѧن فѧي بنѧية هѧذا الخطاب، يتجلى حينا ويتخفى حينا آخر، أن                         الإ
عقѧѧدة الاضѧѧطهاد قѧѧد تصѧѧلح لتفسѧѧير الظواهѧѧر السѧѧلوآية عѧѧند بعѧѧض الشѧѧباب الѧѧذي حمѧѧل أفكѧѧار   
قطѧب، وتشѧربها داخѧل السѧوجونن وخرج بعد ذلك يحولها إلى واقع ولو بالاستشهاد، وأذ جاز                  

تفسѧر تجلѧى المفهѧوم فѧي خطѧاب قطب، فأنها لا تفسره في المصدر الذي                 لعقѧدة الاضѧطهاد أن      
 . * *اعتمد عليه قطب، خطاب المودودي، ويظل السؤال معلقا ينتظر الإجابة
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ولعلѧه مѧن المفѧيد فѧي محاولѧة الإجابѧة عѧن السѧؤال أن نرصѧد بعѧض ملامѧح التغير في خطاب                         
معѧرآة الإسلام  " والقѧارئ لكتابѧي   قطѧب قѧبل انضѧمامه لجماعѧة الإخѧوان وبعѧد انضѧمامه لهѧا،            

يѧѧدرك مѧѧدى انشѧѧغال  ) ١٩٥١" (العدالѧѧة الاجتماعѧѧية فѧѧي الإسѧѧلام  "، و)١٩٥٠" (والرأسѧѧمالية
 –الكاتѧѧب بقضѧѧايا الواقѧѧع الملحѧѧة، ومحاولѧѧته البحѧѧث عѧѧن حلѧѧول لهѧѧا فѧѧي الإسѧѧلام، لكѧѧنه أيضѧѧا     

رت علѧѧى  يسѧѧتطيع بسѧѧهولة أن يجѧѧد فѧѧي نفѧѧس الكتابيѧѧن الأصѧѧول العامѧѧة التѧѧي سѧѧيط     –القѧѧارئ 
مثل وضع النظام الإسلامي في علاقة تعارض تام مع الثقافة الغربية،           : خطѧاب قطѧب بعد ذلك     

ومѧثل نعѧي الانفصѧام الѧذي وقѧع فѧي الغѧرب بيѧن الكنسѧية والعلѧم، والهجوم على ممثلي الدعوة              
إلѧѧى الѧѧتحرير الفكѧѧري والعقلѧѧي، خاصѧѧة سѧѧلامة موسѧѧى وطѧѧه حسѧѧين، لكѧѧن الأهѧѧم مѧѧن ذلѧѧك انѧѧه   

الفلسѧفي العقلѧي فѧي الѧثقافة الإسلامية، على أساس أن للإسلام فلسفته الأصلية               يѧرفض الѧتراث     
الكامѧنة في أصوله النظرية والقرآن والحديث، وفي سيرة رسوله وسنته العملية، ما فلسفة ابن               
سѧѧيناء وابѧѧن رشѧѧد وأمѧѧثالهما ممѧѧن يطلѧѧق علѧѧيهم فلاسѧѧفة الإسѧѧلام فليسѧѧت سѧѧوى ظѧѧلال للفلسѧѧفة    

      ѧة لهѧية لا علاقѧن علماء الأصول والمذاهب                الإغريقѧارن بيѧنما يقѧلام، وحيѧفة الإسѧيقة بفلسѧا حق
الفقهѧية مѧن حيث موقف آل منها من إشكالية النص وعلاقته بالمصالح المرسلة نجده يقف مع                 
المالكѧѧية لانهѧѧم يجمعѧѧون بيѧѧن المصѧѧلحة والѧѧنص، ويѧѧرفض اجѧѧتهاد الطوفѧѧي لѧѧتقديمه المصѧѧالح     

      ѧѧف الشѧѧرفض موقѧѧا يѧѧنص، آمѧѧى الѧѧلة علѧѧف     المرسѧѧذا الموقѧѧن هѧѧتدونها، لكѧѧن لا يعѧѧافعية الذي
 سنناقشه  –من علاقة النص والواقع سيتراجع عنه قطب بعد ذلك لحساب مبدأ أثير             " المعتدل"

 .  لدى الخطاب الديني المعاصر بشكل عام وهو مبدأ لا اجتهاد مع النص–فيما بعد 
لإلحѧاح علѧى القضايا     إذا آانѧت تلѧك هѧي الѧثواب فѧي خطѧاب قطѧب، فѧان متغѧيراته تѧتحدد فѧي ا                       

السѧاخنة فѧي الواقѧع والتي آانت شاغل آثير من القوى السياسية والاجتماعية، بل آانت شاغل     
الخطѧاب المصѧري والعربѧي علѧى مستوى الفكر والأدب، ناهيك بالخطاب السياسي آانت تلك      

بين هѧي قضѧايا الاسѧتعمار والإقطѧاع والظلѧم الاجتماعѧي والسياسي، وآان ثمة وعي بالترابط                  
يѧدرك الاسѧتعمار إن قѧيام حكم إسلامي سيرد الدولة إلى العدالة في              "هѧذه القضѧايا يقѧول قطѧب         

الحكѧم وعدالѧة فѧي المѧال فيقلم أظافره ديكتاتورية الحكم واستبداد المال والاستعمار يهمه دائما                 
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اآمة أن لا تحكѧم الشعوب نفسها لأنه يعز عليه حينئذ إخضاعها، فلا بد من طبقة ديكتاتورية ح                
تملѧѧك سѧѧلطات اسѧѧتبدادية، وتملѧѧك ثѧѧروة قومѧѧية، هѧѧذه الطѧѧبقة هѧѧي التѧѧي يسѧѧتطيع الاسѧѧتعمار أن     

 في مجموعة من –وتحقѧق عدالѧة توزيѧع الѧثروة فѧي الإسѧلام، فѧيما يѧرى قطب         " يѧتعامل معهѧا   
الإجѧراءات التѧي لا تѧتعارض مѧع الحكم الشيوعي أو الاشتراآي، بل إن هذه الإجراءات آفيلة                  

    ѧدم للبشѧلامي، الذي قد              أن تقѧتمع الإسѧو المجѧر، هѧراز آخѧن طѧتما مѧتجد فيه الإنسانية "رية مج
حلمهѧا الѧذي تحاوѧله الشѧيوعية ولكѧنها تطمسѧه بوقوفهѧا عѧند حѧدود الطعѧام والشراب، وتحاول            

وبصѧرف النظر عن ذلك الفهم      " الاشѧتراآية، ولكѧن طبيعѧتها الماديѧة تحѧرمه الѧروح والطلاقѧة             
ѧѧن الاشѧѧل مѧѧر لكѧѧطحي القاصѧѧن السѧѧيهما وبيѧѧا بنѧѧرى تعارضѧѧب لا يѧѧان قطѧѧيوعية، فѧѧتراآية والش

الإسѧѧلام إلا فѧѧيما يتصѧѧل بالحقѧѧيقة فѧѧي جانѧѧبها الروحѧѧي، وهѧѧذا قريѧѧب إلѧѧى حѧѧد آبѧѧير مѧѧن طѧѧرح    
الميѧѧثاق الوطنѧѧي لѧѧثورة يولѧѧيو للاشѧѧتراآية العربѧѧية، بѧѧل إن الإجѧѧراءات التѧѧي يطѧѧرحها قطѧѧب        

                ѧيرا عѧتلف آثѧلام لا تخѧي الإسѧثروة فѧة الѧيق عدالѧن تلك التي تحققت في مرحلة الستيناتلتحق .
لѧѧѧتحدد الملكѧѧѧيات " يضѧѧѧع فѧѧѧي يѧѧѧد الدولѧѧѧة سѧѧѧلطات واسѧѧѧعة  – فѧѧѧيما يѧѧѧرى قطѧѧѧب –إن الإسѧѧѧلام 

والѧѧثروات، ولѧѧتأخذ مѧѧنها مѧѧا يلѧѧزم لإصѧѧلاح المجѧѧتمع وتѧѧدع مѧѧا يضѧѧر، ولتѧѧتحكم فѧѧي إيجѧѧار            
ربح الفاحش العقѧارات، وفѧي نسѧب الأجѧور، ولѧتؤمم المѧرافق العامة، وتمنع، ولتحرم الربا وال       

، "والاسѧѧتغلال، هѧѧذا الإسѧѧلام لا يوافѧѧق الطѧѧبقات المسѧѧتغلة ولا يضѧѧمن معѧѧه المسѧѧتغلون الѧѧبقاء    
ويѧتجاوز قطѧب أحѧيانا هذا الطرح العام ويقدم حلولا تفصيلية، فحل مشكلة الغلاء مثلا ميسور                 

أن تѧѧتحكم الدولѧѧة فѧѧي التصѧѧدير والاسѧѧتيراد، وان تشѧѧتري لحسѧѧابها آѧѧل المحصѧѧولات التѧѧي     : "
صѧدر إلى الخارج وفي أوائلها القطن بسعر يجزي الزراعة، ثم تبيعها هي لحسابها بالأسعار                ت

العالѧية، فأمѧا الحصѧيلة الناشѧئة عѧن الفѧرق، فتسѧاهم بهѧا فѧي تخفيض سعر الواردات حين تباع                   
 ". للمستهلك، وتسد بها الفرق بين ثمن شرائها المرتفع وثمن بيعها المناسب للجماهير

لأول الخѧاص بعدالѧة المѧال فѧي الإسѧلام، أما الشق الثاني الخاص بعدالة الحكم                 هѧذا هѧو الشѧق ا      
فهѧو يѧتحقق بتطبѧيق مبدأ الشورى بطريقة عصرية، أي بالديمقراطية حيث الشعب هو مصدر                

فالحѧاآم فѧي الإسѧلام يѧتلقى الحكѧم مѧن مصѧدر واحѧد هو إرادة المحكومين، والبيعة                    "السѧلطات   
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وتتحقق ".  لتلقѧي الحكѧم، والواقع التاريخي قام على هذا المبدأ          الاختѧيارية هѧي الطѧريق الوحѧيد       
البѧѧيعة بالانѧѧتخاب الحѧѧر، ولا تѧѧتحقق الحѧѧرية الحقيقѧѧية إلا بنفѧѧي الاسѧѧتغلال الاقتصѧѧادي، ومѧѧا        

آѧѧل مѧѧا يحѧѧتمه الإسѧѧلام هѧѧو إزالѧѧة القѧѧيود التѧѧي تجعѧѧل      "يترتѧѧب علѧѧيه مѧѧن قهѧѧر اجتماعѧѧي أولا   
مة، فلا يكون الناخب تحت رحمة صاحب الأرض        الانѧتخاب غѧير ممѧثل لحقѧيقة الѧرأي فѧي الآ            

" أولويات"آيف حدث التحول في     " أو صѧاحب العمѧل أو صѧاحب السѧلطان آما هو واقع الآن             
 –الخطѧاب الدينѧي عѧند قطѧب، وآѧيف عѧبر هѧذا الѧتحول عن عداء واضح لكل إنجازات يوليو                   

طاب؟ ولكن علينا    وهѧي الإنجازات التي آانت مطلب ذلك الخ        –وصѧل إلѧى التجهѧيل والتكفѧير         
لا في المنطلقات، أصبحت    " الأولويات"أن نكѧون علѧى بصѧيرة من أن التحول آان تحولا في              

 على قضية العدل واصبح الخطاب يتضمن    – ولم تكن بالقطع غائبة      –الأولويѧة لقضية العقيدة     
 رفضѧا قاطعѧا لطѧرح آيѧة اجتهادات تقدم على أساس أنها من قبيل التضليل عن الهدف الأسمى                  
وهѧو إقѧرار المجѧتمعات البشѧرية بالعقѧيدة، واصѧبح مѧن واجѧب أصѧحاب الدعѧوة الإسلامية أن                      
يرفضѧوا السѧخرية الهازلѧة فѧي مѧا يسѧمى الفقه الإسلامي في مجتمع لا يعلن خضوعه لشريعة                    
االله ورفضѧه لكѧل شѧريعة سѧواها، مѧن واجبهم أن يرفضوا هذه التلهية عن العمل الجاد، التلهية              

 –ر فѧي الهѧواء وهѧذه الدعѧوة فѧي حقيقѧتها موجهѧة ضѧد فѧريق من علماء الدين                       باسѧتنبات الѧبذو   
 تعاونوا مع رجال يوليو، لكن الأهم من ذلك أنها تعتمد على مبدأ            –بعضѧهم آѧان مѧن الأخѧوان         

فѧلا اجѧتهاد ولا تشѧريع إلا بعѧد الإقرار به وسيادته بوصفه لب العقيدة وجوهرها،                 " الحاآمѧية "
الاجتماعѧي، أو تѧأجل الفصل فيها اللأي ما بعد الإقرار بالحاآمية،            وآمѧا اختفѧت قضѧية العѧدل         

 آما سبق أن شرحنا –آѧان مѧن الطبيعي أن يختفي العدل السياسي نهائيا فمفهوم الحاآمية ذاته          
إن هناك حزبا واحدا الله لا يتعدد       " ينفѧي الѧتعددية الفكѧرية والسياسѧية، ويعѧادي الديمقراطية،             –

 ". طان وللطاغوتوأحزاب أخرى آلها للشي
إن طرح مفهوم الحاآمية بهذه الصورة يعكس ظروفا شبيهة بتلك التي طرح فيها المفهوم أول               
مѧرة مѧع الفѧارق طѧبعا بيѧن الظرفيѧن فѧي الѧزمان والمكѧان وتعقѧد الواقѧع، وآلѧنه الصѧراع على                      
سѧلطة الحكѧم، ولجѧوء أحѧد طرفѧي الصѧراع إلѧى نقلѧه مѧن إطار الصراع الأرضي إلى صراع                       
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، يسمح له بتزييف وعي الناس وتخديرها للوصول إلى السلطة، ومن الخطأ البين تصور  ديني
أن الصѧراع الѧذي وقѧع بيѧن الأخѧوان وبيѧن الثورة آان صراعا حول الدين أو العقيدة، بل آان                      
صѧѧراعا حѧѧول السѧѧلطة السياسѧѧية، أو حѧѧول الحاآمѧѧية بمعѧѧنى حكѧѧم المجѧѧتمع والѧѧتحكم فѧѧي إدارة   

اخѧتلف معها وقهرها بعنف أن تحول أولويات الخطاب عند قطب ناتج            الوطنѧية الأخѧرى التѧي       
عѧن تحقيق نظام يوليو لكل مطالب الخطاب في مرحلة التقائه بالخطاب العام المسيطر لمجمل               
فصѧائل الحѧرآة الوطنѧية، فكѧان مѧن الطبيعѧي أن تفسѧح المجѧال لأسس هذا الخطاب ومنطلقاته             

جلا لا يحتمل اللبس لدى القراءة التي تتجاوز الأيدلوجѧي لخطѧاب قطѧب يكشѧف عѧن نفسѧه في              
القشѧѧرة السѧѧطحية دون أن تѧѧتعمق فѧѧي الأغѧѧوار البعѧѧيدة، وقѧѧد مѧѧر بѧѧنا أن رفضѧѧه لѧѧتطوير الفقѧѧه     

 آان رفضا لتعاون فريق من    – وهѧو مѧا اعتѧبره بمثابة استنبات للبذور في الهواء             –الإسѧلامي   
 بخطابѧه بشكل مباشر إلى الشعارات       العلمѧاء مѧع نظѧام يولѧيو وبالإضѧافة إلѧى ذلѧك فانѧه يѧتوجه                 

. الحѧѧرية والاشѧѧتراآية والوحѧѧدة : التѧѧي صѧѧاغها الѧѧنظام فѧѧي مѧѧرحلة السѧѧتينات وهѧѧي شѧѧعارات     
نافيا عنها آل مشروعية،    . وباسѧتثناء شعار الحرية يتوجه خطاب قطب لتحطيم هذه الشعارات         

 أو العدالѧѧѧة – الحاآمѧѧѧية، أن الاشѧѧѧتراآية /  علѧѧѧى العقѧѧѧيدة  – فѧѧѧي رأيѧѧѧه  -مѧѧѧا دامѧѧѧت لا تناسѧѧѧب  
 أن هي إلا طواغيت أرضية      – التي تقوم على أساس القومية العربية        – والوحدة   –الاجتماعية  

آѧѧان فѧѧي اسѧѧتطاعته أن يثѧѧيرها قومѧѧية عربѧѧية      "وأصѧѧنام جѧѧاء الإسѧѧلام لѧѧيحطمها، أن محمѧѧداً     
تسѧѧتهدف تجمѧѧيع القѧѧبائل العربѧѧية التѧѧي أآلѧѧتها الѧѧثارات ومزقѧѧتها الѧѧنزاعات، وتوجѧѧيهها وجهѧѧة      

ومѧية لاسѧتخلاص أرضѧها المغتصѧبة مѧن الإمѧبراطوريات المسѧتعمرة، الѧرومان فѧي الشمال                   ق
 محمѧѧد صѧѧلى االله علѧѧيه وسѧѧلم أن –وربمѧѧا قѧѧيل انѧѧه آѧѧان فѧѧي اسѧѧتطاعته " والفѧѧرس فѧѧي الجѧѧنوب

يѧرفعها رايѧة اجتماعѧية، وان يثѧيرها حѧربا علѧى طѧبقة الأشѧراف، وان يطلقهѧا دعѧوة تستهدف                       
الأغنѧѧياء علѧѧى الفقѧѧراء ولأنѧѧه لѧѧم يفعѧѧل ذلѧѧك، بѧѧل أطلقهѧѧا دعѧѧوة     تعديѧѧل الأوضѧѧاع، ورد أمѧѧوال  

للعقѧيدة، فلѧيس مѧن حѧق أحѧد أن يفعѧل غѧير ذلѧك لان العѧالم يعѧيش فѧي جاهلѧية آѧتلك التѧي جاء                               
الإسѧѧلام لѧѧيواجهها، بѧѧل أسѧѧوأ، هѧѧذا خطѧѧاب موجѧѧه لѧѧنظام يولѧѧيو فѧѧي السѧѧتينات ولعѧѧبد الناصѧѧر        

 . لمحاربته" آميةالحا"تحديدا، وهو النظام الذي استدعيت مقولة 
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* *  
ولا نحѧѧتاج فѧѧي خطѧѧاب قطѧѧب للبحѧѧث عѧѧن مصѧѧدر مفهومѧѧة للحاآمѧѧية، فѧѧأبو الأعلѧѧى المѧѧودودي   
حاضѧر فѧيه بشѧكل لا يحѧتاج لإثѧبات، ومن المصدرين معا يتلقى خطاب الجماعات الإسلامية،         

" المعتدل"لا مѧن الخѧوارج ولا مѧن غѧيرهم، آمѧا يوحѧي بذلѧك أحѧيانا ممѧثلو الخطاب الرسمي                       
 ѧريف أن يسكت الأزهر ورجاله ويلزموا الصمت إزاء           ومѧقطب حين صدر، ثم    " معالم"ن الط

 وتجمعهѧѧا الدولѧة فѧѧي آѧѧتاب بعѧѧنوان  – بعѧѧد سѧѧجن المؤلѧف ومصѧѧادرة الكѧѧتاب  –تѧتوالى الѧѧردود  
وقد سبق أن بينا " المعالم"، وتѧترآز الردود آلها في تحميل الخوارج فكر  "إخѧوان الشѧياطين   "

 طѧرحوا مѧبدأ الاحѧѧتكام إلѧى القѧѧرآن حيѧن رفعѧوا المصѧѧاحف علѧى أسѧѧنة       أن الأموييѧن هѧو الذيѧѧن  
السѧيوف، وخدعѧوا جماهѧѧير المؤمنيѧن الطيبيѧن الذيѧѧن أنهكهѧم القѧتال، ومѧѧن يجѧرؤ علѧى رفѧѧض         
الاحѧتكام إلى آتاب االله إلا أن يكون مظنونا في دينه وعقيدته، وآفاق الجميع والخوارج خاصة                

ضѧѧرورة إلѧѧى تحكѧѧيم الѧѧرجال، فالقѧѧرآن آمѧѧا شѧѧرح لهѧѧم  علѧѧى حقѧѧيقة أن تحكѧѧيم القѧѧرآن يѧѧؤدي بال
لذلك فان مبدأ لا " إنما هو خط مسطور بين دفتين لا ينطق، إنما يتكلم به الرجال   "الأمѧام علѧى     

آѧѧان ردا علѧѧى حكѧѧم " المحكمѧѧة"حكѧѧم إلا الله الѧѧذي أعلѧѧنه الخѧѧوارج، وبسѧѧببه أطلѧѧق علѧѧيهم اسѧѧم  
سياسѧي بيѧن الطرفيѧن المتصارعين،       رجѧال بأعيѧنهم فѧي قضѧية محѧددة، هѧي قضѧية الخѧلاف ال                

وذلѧك ينفѧي عѧن الخѧوارج التشويه المتعمد الذي يمارس ضد فكرهم منذ أحقاب بعيدة في آتب                  
الفѧرق والمقѧالات، وان آѧان لا ينفѧي عѧنه مثاليѧته التѧي دفعѧت سѧلوآهم إلى التطرف في أحيان                        

أمة مجالات أخرى   آثѧيرة، لقد آانوا على وعي بأن للنصوص مجالات فعاليتها الخاصة، وان             
: ما نقمتم من الحكمين، وقد قال االله عز وجل     " لا تتعلق بها هذه الفعالية، فقد سألهم ابن عباس          

: فكѧيف بأمѧة محمد صلى االله عليه وسلم، فقال الخوارج            ) إن يѧريدا إصѧلاحاً يوفѧق االله بيѧنهما         (
فهو إليهم آما أمر به، أمѧا مѧا جعѧل حكمѧه إلѧى الѧناس، واقѧر بالѧنظر فيه، والإصلاح له،          : قلѧنا  

حكم في الزاني مائة جلدة، وفي السارق بقطع        : ومѧا حكم فأمضاه، فليس للعباد أن ينظروا فيه          
) يحكѧم بѧه ذوا عѧدل منكم       (فѧاالله يقѧول     : يѧده، فلѧيس للعѧباد أن يѧنظروا فѧي هѧذا، قѧال ابѧن عѧباس                  

لحكم فѧѧي دمѧѧاء أو تجعѧѧل الحكѧѧم فѧѧي الصѧѧيد، والحديѧѧث يكѧѧون بيѧѧن المѧѧرأة وزوجهѧѧا، آѧѧا  : فقѧѧالوا
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قلѧѧنا له فهѧѧذه الآيѧѧة بينѧѧنا وبيѧѧنك، أعѧѧدل عѧѧندك ابѧѧن العѧѧاص وهѧѧو       : المسѧѧلمين، قالѧѧت الخѧѧوارج 
بѧالأمس يقاتلѧنا ويسѧفك دماءنѧا، فѧان آѧان عѧدلا فلسѧنا بعѧدول ونحن أهل حربة، وقد حكمتم في                 

 وبينه أمѧر االله الѧرجال، وقѧد أمضѧى االله عѧز وجѧل حكمѧه آتبتم بينكم وبينه آتابا، وجعلتم بينكم            
الموادعѧѧة والاستفاضѧѧة، وقѧѧد قطѧѧع االله عѧѧز وجѧѧل الاستفاضѧѧة والموازعѧѧة بيѧѧن المسѧѧلمين وأهѧѧل  

 بالمعنى –الحѧرب مѧنذ نزلѧت بѧراءة إلا مѧن أقѧر بالجѧزية، ولѧم يكѧن اسѧتدعاء مفهѧوم الحاآمية                
 في خطاب المودودي إلا في سياق الصراع على السلطة بين المسلمين            –الأموي لا الخارجي    

 فѧي شѧبه القѧارة الهѧندية عشѧية الاسѧتقلال، وقد اسهم المستعمر البريطاني دون شك              والهѧندوس 
المسѧلمين هѧو الحѧل الأمѧثل، وهو حل روجت له      " انفصѧال "فѧي تعمѧيق الصѧراع حѧتى اصѧبح      

الدوائѧѧر الاسѧѧتعمارية مѧѧنذ منتصѧѧف القѧѧرن التاسѧѧع عشѧѧر، وقѧѧد انقسѧѧم المسѧѧلمون فѧѧيما بيѧѧنهم،         
وآان من أهم " الانفصال"مقراطي، بينما أصرت الأغلبية على  فانحѧازت الأقلية إلى الحل الدي     

 لا الأرض ولا القومية ولا      –مѧبررات الانفصѧال فѧي الخطاب الديني الدعوة إلى اعتبار الدين             
 أسѧѧاس أي تجمѧѧع بشѧѧري ومѧѧا دام الإسѧѧلام يمѧѧثل طѧѧريقة فѧѧي الحѧѧياة تغطѧѧي –الѧѧتاريخ أو الѧѧثقافة 

مسѧلمي شبه القارة الهندية وطنهم المستقل حيث        جمѧيع المجѧالات، فمѧن الضѧروري أن يكѧون ل           
ينظموا حياتهم وفقا لتعاليم الإسلام وإذا آان للمودودي بعض العذر في الحكم           . ٠يمكѧن لهѧم أن    

علѧى مѧتمعه بالجاهلѧية تأسيسѧا علѧى طبѧيعة العقѧائد الهندوسѧية فѧان مѧتابعة قطѧب له في تجهيل             
               ѧية ذاتѧوم الحاآمѧي مفهѧا إلا فѧير لهѧتمعه لا تفسѧنا ألا ننسى أن المودودي       مجѧويتابعه –ه، وعلي 

 يحكѧم علѧى آѧل المجѧتمعات والأنظمѧة التѧي لا تقѧر بالحاآمѧية بأنها مجتمعات وأنظمة                     –قطѧب   
 . جاهلية

 التѧѧي – الاجتماعѧѧية السياسѧѧية بشѧѧكل خѧѧاص –بقѧѧي لѧѧنا فѧѧي هѧѧذه الفقѧѧرة تحلѧѧيل النѧѧتائج الخطѧѧيرة 
     ѧѧي مѧѧافة ألѧѧية، بالإضѧѧوم الحاآمѧѧرح مفهѧѧى طѧѧب علѧѧل    تترتѧѧدور العقѧѧدار لѧѧن إهѧѧيه مѧѧؤدي إلѧѧا ي

ومصѧѧادرة الفكѧѧر علѧѧى المسѧѧتوى العلمѧѧي والثقافѧѧي، أن هѧѧذا المفهѧѧوم ينتهѧѧي إلѧѧى تكѧѧريس اشѧѧد      
الأنظمѧة الاجتماعѧية والسياسѧية رجعية وتخلفا، بل انه ينقلب على دعاته أنفسهم إذا أتيح له أن     

 أنظمѧѧة الحكѧѧم فѧѧي العѧѧالم يتبѧѧناه بعѧѧض الساسѧѧة الانتهازييѧѧن آمѧѧا هѧѧو واقѧѧع الأمѧѧر فѧѧي آثѧѧير مѧѧن  
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العربѧي والإسѧلامي، وإذا آانѧت الديكѧتاتورية هѧي المظهѧر السياسѧي الكاشف عن مدى تدهور              
الأوضѧاع فѧي هѧذا العѧالم، فѧان الخطѧاب الدينѧي يصѧب بمفهѧوم الحاآمѧية مباشѧرة فѧي تأييد هذا                   

لѧѧى المظهѧѧر، وتأيѧѧيد آѧѧل مѧѧا يتسѧѧتر وراءه مѧѧن أوضѧѧاع، وذلѧѧك رغѧѧم التناقضѧѧات التѧѧي تطفѧѧو ع  
السѧطح بيѧن الحيѧن والآخѧر، وهѧي تناقضѧات تѧرتد في تقديرنا إلى تجاوز في السلوك السياسي           
الكثѧѧير مѧѧن ارتدادهѧѧا إلѧѧى خѧѧلاف فѧѧي المѧѧنظور الأيدلوجѧѧي، آѧѧان الخѧѧلاف بيѧѧن الإخѧѧوان ونظѧѧام 

 خلافѧا لكثѧير من   – خلافѧا حѧول الحكѧم، ولѧم يكѧن الإخѧوان       – آمѧا رأيѧنا   –يولѧيو فѧي السѧتينات       
   ѧوى السياسѧنظام          القѧع الѧت مѧي اختلفѧأقل من سيطرتهم الكاملة        –ية التѧبلون بѧباسم الإسلام – يق 

آان الانفراد بالحكم إذن هو جوهر الخلاف، وهذا        .  على شئون المجتمع   -وتحقيقا لحاآمية االله    
مѧا يفسѧر طبѧيعة الصѧدام ومѧداه، هѧذا الإضافة إلى أن رجال الحكم في الستينات آانوا يدرآون            

 . إثارة الحساسيات الدينية في مجتمع يتضمن اقليه مسيحية لا يستهان بهاخطورة السماح ب
ومع ما أحدثه انقلاب السبعينات من تغيرات في توجهات النظام السياسي والاجتماعي، حاول             
أن يضѧѧفي علѧѧى هѧѧذه الѧѧتوجهات طابعѧѧا دينѧѧيا يوحѧѧي بالحاديѧѧة سѧѧلفة فѧѧي السѧѧتينات مѧѧن جهѧѧة،        

وجهاتѧه المعارضѧة لمصѧالحها مѧن جهѧة أخرى، لذلك لم             ويسѧتغل عواطѧف الجماهѧير لتѧبرير ت        
وأن يسѧѧيطر " الرئѧيس المؤمѧن  "و " دولѧة العلѧم والإيمѧان   "يكѧن غريѧبا أن تѧرفع شѧعارات مѧثل      

" الولاية"علѧى الخطѧاب السياسѧي الاستشѧهاد بالنصѧوص الدينѧية، وان يشѧار إلى السلطة باسم              
      ѧة، عصѧѧور القديمѧي العصѧاآم فѧѧيار الحѧيات اختѧتدعاء لآلѧد    اسѧѧى يѧتها علѧتى نهايѧѧة حѧور الخلاف

، "أبنائي وبناتي "وإلى الجنود والطلاب    " شعبي"أتѧاتورك، واصѧبح يشѧار إلى الجماهير باسم          
وحيѧن تظهѧر بعѧض آبѧار البѧترول فѧي قطعة من أرض الوطن تكون نعمة من االله على الحاآم                      

ѧѧل خѧѧبح آѧѧاآم، واصѧѧا للحѧѧراثه ملكѧѧه وتѧѧه وناسѧѧن بأرضѧѧبح الوطѧѧذا أصѧѧياً، وهكѧѧي شخصѧѧلاف ف
ولم يقف الأمر عند هذا . الѧرأي معѧه خѧيانة للوطѧن، وآѧل نقѧاش لسياسѧته هجومѧا علѧى الوطѧن                 

الحѧد مѧن ابѧتلاع الوطن في شخص الحاآم، بل تخطى ذلك إلى مقاربة تخوم تالية الحكم لذاته،        
إن الحاآمѧية واضѧحة جلية لا       " مѧا يѧبدل القѧول لѧدي       : "فهѧو يعلѧن فѧي سѧياق السѧجال السياسѧي             
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ا ولا غمѧѧوض، ولا غѧѧرابة بعѧѧد ذلѧѧك آلѧѧه أن يكѧѧون آѧѧل خصѧѧوم الѧѧنظام، بѧѧل خصѧѧوم    لѧѧبس فѧѧيه
 . الحاآم شخصيا فحسب، آفارا ملاحدة، ولو آانوا من المشايخ وأصحاب اللحى

لكѧن الѧتعارض بيѧن نظѧام السѧبعينات وبيѧن الخطѧاب الدينѧي وممثلѧيه لѧم يكتشѧف إلا في النهاية                         
هم بѧه الѧنظام فѧي بدايته آان دعما مشروطا بتأييده            حيѧن تبيѧن لهѧم أن الدعѧم والتأيѧيد الѧذي شѧمل              

ومحاربѧѧѧة خصѧѧѧومه السياسѧѧѧيين والقضѧѧѧاء علѧѧѧيهم إذا أمكѧѧѧن، وقѧѧѧد اصѧѧѧبح معѧѧѧروفا أن السѧѧѧماح 
الحكومѧي للجماعѧات الإسѧلامية بممارسѧة نشѧاطها، بل وتمويلها ماديا وتدريبيا، في الجامعات                

ѧѧية الأخѧѧوى السياسѧѧاط القѧѧيم نشѧѧه تحجѧѧودا بѧѧان مقصѧѧا آѧѧيوعيين وخارجهѧѧريين والشѧѧرى، الناص
تحديѧѧدا، التѧѧي آانѧѧت تمѧѧثل خطѧѧرا علѧѧى توجهѧѧات الѧѧنظام، وحيѧѧن وصѧѧل الصѧѧدام إلѧѧى مѧѧنطقة         

 رغم دويه الهائل   –اللاعѧودة وقѧع الانفجѧار الكبѧير فѧي السادس من أآتوبر، ولكنه صدام يظل                 
اغته  الذي تمت صي–لقد قدم الخطاب الديني .  صѧداما مѧع شѧخص الحѧاآم لا مع نظام الحكم           –

 غطѧاء إيدلوجѧيا جاهزا لتحولات السبعينيات وما زال يفعل ذلك، رغم مظاهر           –فѧي السѧتينات     
إن نظامنا السياسي الراهن يقوم على أساس احتكار سلطة الحكم،          . الѧتوتر والصѧدامات الأمنية    

وهѧذا تأويلѧه للحاآمѧية وفهمѧه لهѧا، وهѧو تѧأويل يخѧتلف عѧن تѧأويل الخطѧاب الدينѧي، ومѧن هѧѧذا              
وأما الخلاف . إن الاتفاق بين الخطابين السياسي والدينين اتفاق جوهري.  يقѧع الصدام  الخѧلاف 

 . فهو أمر ثانوي، فكلاهما يتأسس على مفهوم واحد
وإذا آѧان الخطѧاب السياسѧي في مرحلة الثمانينيات قد تغيرت نبرته قليلا، خاصة في السنوات                 

ان تغير النبرة مرهونا بحالة فقدان      الخمѧس الأولѧى، فѧان مضѧمون الخطѧاب لѧم يتغѧير آثيرا، آ               
الѧѧتوازن التѧѧي أحدثهѧѧا الصѧѧدام السѧѧابق، وحيѧѧن اسѧѧتعادة الѧѧنظام توازنѧѧه، بѧѧدأ الخطѧѧاب السياسѧѧي   
يعѧاوده داؤه القديѧم، وانتهѧت الانفѧراجة الديمقراطѧية إلѧى حاآمية تمتلك وحدها الحقائق الخافية             

ارك في المؤسسات التشريعية، أن     علѧى القѧوى السياسѧية الأخѧرى آلهѧا، بمѧا فѧيها تلѧك التي تش                 
دعѧوى احѧتكار الحقѧائق، ومѧا يترتѧب علѧيها مѧن دعوى احتكار القرار، تمثل الأساس النظري                    
لمفهѧѧوم الحاآمѧѧية الدينѧѧي آمѧѧا شѧѧرحت مѧѧن قѧѧبل، ولا يكتفѧѧي الخطѧѧاب السياسѧѧي بهѧѧذه الدعѧѧوى     

عليها، تلك الخطѧيرة، بѧل يقѧرنها بدعѧوى لا تقѧل عѧنها خطѧورة مѧن حيѧث قيام مفهوم الحاآمية           
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دعѧѧوى الصѧѧواب الدائѧѧم وعѧѧدم اقѧѧتراف أي خطѧѧأ، وتتѧѧبدى هѧѧذه الدعѧѧوى واضѧѧحة فѧѧي تحمѧѧيل      
الخطѧاب السياسѧي آѧل أوجѧه القصور والعجز في سياساته، بل وآل أزمات الواقع ومشكلاته،            
علѧى أآѧتاف المواطѧن العѧادي الѧذي يصѧفه بأنѧه قلѧيل الإنѧتاج، آثѧير الاستهلاك، آثير التكاثر،                       

ماء، وإذا يجѧتمع للѧنظام السياسي العلم التام والقدرة الشاملة والكمال الذي لا يحتمل               عديѧم الانѧت   
الخطѧأ، فѧي حيѧن تتسѧم الجماهѧير بѧالجهل بالحقѧائق والعجѧز والѧنقص، فهل يصح له أن يشرك           

 . هذه الجماهير في إدارة شئون البلاد؟ وهل للحاآمية في الخطاب الديني معنى غير هذا؟
محايѧثة لكѧل مѧن الخطابيѧن الدينѧي والسياسѧي علѧى السواء تنتقل في الخطاب                وهѧذه الحاآمѧية ال    

السياسѧي خاصѧة لѧتكون أساسѧا أيديولوجѧياً تصѧوغ علѧيه القѧوى الحاآمة والمسيطرة في الواقع           
والدليل على . علاقاتهѧا بѧالقوى الدولѧية التي تساندها وتحمي ظهرا وتشارآها استغلال شعوبها        

ѧѧنا السياسѧѧا دأب نظامѧѧك مѧѧريكا    ذلѧѧن أن أمѧѧترويج له مѧѧى الѧѧا –ي علѧѧك – وحدهѧѧن % ٩٩ تملѧѧم
أوراق اللعѧب فѧي الصѧراع العربѧي الإسѧرائيلي، ووصѧلت هذه النسبة في فترة الثمانينيات إلى                   
الاحѧتكار الكѧامل، وفقѧدت القѧوى المحلѧية ذلѧك الواحѧد بالمائѧة الѧذي آانѧت تشارك به في إدارة                       

 عѧن العجز التام والتبعية المطلقة من جانب النظام          الصѧراع، ولѧيس هѧذا فѧي الѧنهاية إلا تعبѧيرا            
في علاقته بقوى الاستغلال العالمي، وهكذا تكون الحاآمية مفهوما ديكتاتوريا محايثا للخطاب            
السياسѧي الرسѧمي فѧѧي علاقѧته بѧѧالقوى السياسѧية المحلѧѧية، حيѧث تѧѧتحدد العلاقѧة مѧѧن خلالѧه بيѧѧن        

عѧѧبد، علѧѧى حيѧѧن تتغѧѧير هѧѧذه العلاقѧѧة /  سѧѧيد أسѧѧفل، أو/ الѧѧنظام والمعارضѧѧة مѧѧن مѧѧنظور أعلѧѧى 
وفي آلا النمطين يقوم مفهوم     . سѧيد في علاقته بالنظام العالمي     / أعلѧى أو عѧبد      / وتصѧبح أسѧفل   

 أو بالأحرى مظاهر    –الصراع إذن   . الجز/ الجهѧل، والقѧدرة     / العلѧم   : الحاآمѧية علѧى ثنائѧيات       
يѧѧن مجمѧѧل فصѧѧائل التѧѧيارات الدينѧѧية  بيѧѧن الѧѧنظام لسياسѧѧي ومؤسسѧѧاته وب–الѧѧتوتر التѧѧي تشѧѧهدها 

لѧيس صѧراعا أيدلوجѧيا حѧول الأفكѧار والمفاهѧيم، بѧل هѧو صراع حول حق تمثيل الحاآمية في                      
إدارة شѧئون المجѧتمع، حѧول مѧن يѧنطق باسѧم هѧذه الحاآمѧية ويتذرع بسلاحها، انه صراع بين                    

 . قوى سياسية متقاربة فكريا حول السلطة والسيطرة والتحكم
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مѧية مѧن مѧنظور دينѧي يѧتجاوز مجرد آونه يقدم غطاء أيدلوجيا لنظام سياسي       لكѧن طѧرح الحاآ    
. يѧزعم الخطѧاب الدينѧي انѧه يسѧعى إلѧى تغييره بنظام إلهي يحقق للإنسان سعادة الدنيا والآخرة                   

إن التغطѧية الأيدلوجѧية تمѧثل وجهѧا، ربمѧا آѧان غѧير مقصѧود، من خطورة المفهوم، أما الوجه                
علѧѧن المقصѧѧود يѧѧزعم الخطѧѧاب الدينѧѧي أن الѧѧنظام الѧѧذي يقѧѧوم علѧѧى  الأشѧѧد خطѧѧرا فهѧѧو الوجѧѧه الم

 يؤدي إلى استعباد بعضهم     – وهي آل الأنظمة السياسية والاجتماعية القائمة        –حاآمѧية البشѧر     
للبعض الآخر باحتكار حق التشريع لهم وتنظيم حياتهم، وهو الحق الذي لا يصح أن يكون إلا                

المهميѧن والمسѧيطر والعالم القادر الحكيم وان الإنسان         الله بوصѧفه سѧبحانه الخѧالق والѧرازق، و         
يجѧѧب ألا يخضѧѧع بالعѧѧبودية والطاعѧѧة والامتѧѧثال إلا الله ومѧѧا سѧѧواه مѧѧن البشѧѧر الذيѧѧن يѧѧنازعونه     

 . السلطان والحاآمية طواغيت جاء الإسلام ليحرر البشرية من سطوتهم وسلطانهم
وهام والأساطير على عقله، وحرر     ولا خѧلاف أن الإسلام بالفعل حرر الإنسان من سيطرة الأ          

وجدانѧه وعقѧѧائده مѧن آѧѧل مѧѧا يعѧوق حريѧѧته، لكѧѧن الخطѧاب الدينѧѧي يصѧѧر علѧى اختصѧѧار علاقѧѧة      
الإنسѧѧان بѧѧاالله فѧѧي بعѧѧد واحѧѧد فقѧѧط هѧѧو العѧѧبودية، التѧѧي تحصѧѧر فاعلѧѧية الإنسѧѧان فѧѧي الطاعѧѧة            

 بهذه العلاقة   والاذعѧان، وتحѧرم علѧيه السؤال أو النقاش، ولا شك أن الإيمان يقوم على التسليم               
علѧى مسѧتوى العقѧيدة، وهѧو المسѧتوى القلبѧي الشѧعوري الѧذي لا مجѧال فيه للتأويل والاجتهاد،                      

 . ولا مجال فيه آذلك لتدخل البشر، إنها العلاقة الذاتية الشخصية بين الإنسان وربه
لذين وإذا آѧنا سѧنتعرض بمѧزيد مѧن التفصѧيل فѧي تحليل مسالة العبودية في الفقرة التالية، فان ا                  

أن الخطѧѧѧاب الدينѧѧѧي يجعلهѧѧѧا أساسѧѧѧا ينسѧѧѧحب علѧѧѧى مجѧѧѧالات    " الحاآمѧѧѧية"يعنيѧѧѧنا فѧѧѧي سѧѧѧياق  
التشѧريعات التѧѧي تحѧتاج فѧѧي اسѧѧتنباطها للاجѧتهاد والѧѧتأويل، وتحѧѧتمل الخѧلاف بحسѧѧب اخѧѧتلاف     

 –المصѧالح، وبحسѧب اخѧتلاف العوائѧد والعѧادات آمѧا أدرك الفقهѧاء، وهѧذا من شأنه أن يؤدي                      
 إلى العبودية لإحكام    –فتراض آل النوايا الحسنة في الخطاب الديني        فѧي احسѧن الفروض مع ا      

بعѧض البشѧر بالخضѧوع لاجѧتهاداتهم، إن التقلѧيد الѧذي نهى عنه الإسلام وحرمه بعض الفقهاء                   
إذا آѧان الخطاب الديني يستهدف بمفهوم الحاآمية القضاء         : وقارنѧه بالشѧرك، وبعѧبارة أخѧرى         

هم البعض، فان هذا المفهوم ينتهي على المستوى التطبيقي         على تحكم البشر واستبعادهم لبعض    
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إلѧѧى تحكѧѧيم بشѧѧر مѧѧن نѧѧوع خѧѧاص، يѧѧزعمون لانفسѧѧهم احѧѧتكار حѧѧق الفهѧѧم والشѧѧرح والتفسѧѧير       
 . والتأويل، وانهم هم وحدهم الناقلون عن االله

وإذا آانѧت حاآمѧية البشѧر يمكن مقاومتها والنضال ضدها وتغييرها بأساليب النضال الإنسانية       
مخѧѧتلفة، واسѧѧتبدال أنظمѧѧة أآѧѧثر عدالѧѧة بهѧѧا، فѧѧان النضѧѧال ضѧѧد حاآمѧѧية الفقهѧѧاء يوصѧѧم بالكفѧѧر ال

والإلحѧاد والѧزندقة بوصفه تجديفا وهرطقة ضد حكم االله، ويصبح المفهوم بذلك سلاحا خطيرا               
يفقѧد البشѧر أيѧة قѧدرة علѧى تغيѧير واقعهѧم أو تعديلѧه، لانѧه يѧنقل مجال الصراع من معرآة بين                          

 . ر إلى معرآة بين البشر واهللالبشر والبش
/ إن آѧѧل الثنائѧѧيات التѧѧي يتأسѧѧس علѧѧيها مفهѧѧوم الحاآمѧѧية تتأسѧѧس بدورهѧѧا علѧѧى ثنائѧѧيات العلѧѧم       

الهѧوى، وآلهѧا تضѧع الإنسѧان في علاقة مقارنة مع االله،     / العجѧز، والحكمѧة   / الجهѧل، والقѧدرة     
 ѧѧن أن يصѧѧذي لا يمكѧѧان، الѧѧى الإنسѧѧي إلѧѧة أن تنتهѧѧذه المقارنѧѧأن هѧѧن شѧѧامل ومѧѧم الشѧѧام العلѧѧعد أم

والقѧدرة المطلقѧة والحكمѧة الكاملѧة، وبذلѧك يتعمق في شعور المؤمن إحساس يؤدي إلى ضياع                  
ثقѧته فѧي قدراتѧه وإمكانѧياته، فيرآѧن إلѧى التواآلية والسلبية، وهكذا يقدم الخطاب الديني تبريرا             

والترآيز على البعد للعجѧز والقهѧر والاسѧتغلال بѧتجاهل الأبعѧاد الاجتماعѧية للوجѧود الإنسѧاني            
الميتافيزيقѧي، ويѧتم ذلѧك عѧبر سلسѧلة مѧن الوثѧبات تتجاهل الشروط المعقدة والعلاقات المرآبة               

الأولى، " الخلق"المتشѧابكة للواقѧع الاجتماعѧي والإنسѧاني، تختزل الوجود الإنساني في عملية         
تافيزيقي عليه، وهكذا   الأمѧر الѧذي يѧؤدي إلѧى تأييد الواقع الآني الزماني بإضفاء ذلك البعد المي               

يѧتم تمهѧيد الأرض بإفѧراغ وعي الإنسان من آل إيجابياته، حتى يصير ريشة في مهب الريح،                  
 . السلطة، أية سلطة" جب"لتحويل الأيديولوجيا إلى واقع، وتسكين الإنساني في 

 
 النص 

طلقاته لا يѧتوقف الخطѧاب الدينѧي ليѧبذل أدنى جهد لتحديد أو توصيف المحور الأساسي لكل من           
وآلѧياته، وقѧد تعمدنѧا حѧتى الآن أن نتحاشѧى الدخول مع الخطاب الديني في أي نقاش أو سجال                     
حѧول آلѧيات الѧتأويل التѧي يصѧوغ مѧن خلالها منطلقاته وآلياته بدءا من هذا المحور، ولا حاجة             
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 لا  بѧنا فѧي هѧذه الفقѧرة أيضѧا إلى مناقشة هذه الآليات طالما أن النقاش هنا حول إشكالية النص،                    
تلѧك التѧي يطرحها الخطاب الديني أحيانا خاصة في مجال السجال مع الجماعات الإسلامية أو                
مѧѧع غѧѧيرهم، بѧѧل تلѧѧك الإشѧѧكالية التѧѧي يعѧѧتمد الخطѧѧاب تجاهلهѧѧا، ومѧѧن أهѧѧم الجوانѧѧب التѧѧي يѧѧتم       

 البعد التاريخي لهذه – ولعهѧا من أخطرها على الإطلاق  –تجاهلهѧا فѧي إشѧكالية الѧنص الدينѧي       
 ارتѧѧباط النصѧѧوص –ولѧѧيس المقصѧѧود بالѧѧبعد التاريخѧѧي هѧѧنا علѧѧم أسѧѧباب الѧѧنزول    النصѧѧوص، 

 تغيير الأحكام – أو علم الناسخ والمنسوخ    –بѧالواقع، والحاجѧات المѧثارة فѧي المجѧتمع والواقع            
 أو غѧѧيرها مѧѧن علѧѧوم القѧѧرآن التѧѧي لا يسѧѧتطيع الخطѧѧاب الدينѧѧي –لتغѧѧير الظѧѧروف والملابسѧѧات 

 ѧѧتعرض لهѧѧان يѧѧا، وان آѧѧى    تجاهلهѧѧه إلѧѧي اتجاهѧѧلام فѧѧية الإسѧѧيد واقعѧѧجال لتأآѧѧبيل السѧѧى سѧѧا عل
الѧتدرج فѧي الإصѧلاح والتغيѧير، ولأننا سبق أن ناقشنا تلك العلوم مناقشة مستفيضة في دراسة                  
سѧѧابقة، فѧѧان الѧѧبعد التاريخѧѧي الѧѧذي نѧѧتعرض له هѧѧنا يѧѧتعلق بتاريخѧѧية المفاهѧѧيم التѧѧي تطѧѧرحها           

 . عية لتاريخية اللغة التي صيغت بها النصوصالنصوص من خلال منطوقها، وذلك نتيجة طبي
ولا خѧѧلاف فѧѧي إن تاريخѧѧية اللغѧѧة تتضѧѧمن اجѧѧتماعاتها، الأمѧѧر الѧѧذي يؤآѧѧد أن للمفاهѧѧيم بعدهѧѧا     
الاجتماعѧѧي الѧѧذي يѧѧؤدي إهѧѧداره إلѧѧى إهѧѧدار دلالات النصѧѧوص ذاتهѧѧا، ولا يعنѧѧي الإلحѧѧاح علѧѧى 

اج دلالѧѧتها، أو عجѧѧزها عѧѧن تاريخѧѧية النصѧѧوص أدنѧѧى إشѧѧارة إلѧѧى عѧѧدم قدرتهѧѧا علѧѧى إعѧѧادة إنѧѧت 
مخاطѧبة عصѧور تالѧية أو مجѧتمعات أخѧرى، فالقѧراءة التѧي تѧتم فѧي زمѧن تѧال في مجتمع آخر                          

 وهو ما –الإخفѧاء والكشѧف، تخفѧي ما ليس جوهريا بالنسبة لها            : تقѧوم علѧى آليتيѧن متكاملتيѧن         
ري بالتأويل،  وتكشف عن ما هو جوه    –يشير عادة إلى الزمان والمكان إشارة لا تقبل التأويل          

 بالمعѧѧѧنى التاريخѧѧѧي –ولѧѧѧيس ثمѧѧѧة عناصѧѧѧر جوهѧѧѧرية ثابѧѧѧتة فѧѧѧي النصѧѧѧوص، بѧѧѧل آلѧѧѧل قѧѧѧراءة  
 جوهѧرها الذي تكشفه في النص، يتفق الخطاب الديني مع بعض ما هو مطروح    –الاجتماعѧي   

هѧنا، وان آѧان يعѧبر عѧنه بلغته الخاصة التي هي في الحقيقة ترداد وتكرار للغة القدماء، ولهذا      
 . لتي سنحللها بعد ذلكدلالته ا

يѧѧتفق الخطѧѧاب الدينѧѧي علѧѧى أن النصѧѧوص الدينѧѧية قابلѧѧة لѧѧتجدد الفهѧѧم واخѧѧتلاف الاجѧѧتهاد فѧѧي       
الѧزمان والمكѧان، لكѧنه لا يѧتجاوز فهѧم الفقهѧاء لهѧذه الظاهѧرة، ولذلك يقصرها على النصوص                     
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 ѧѧتهاد يؤسѧѧال الاجѧѧتحديد لمجѧѧذا الѧѧى هѧѧص، وعلѧѧائد، أو القصѧѧوص العقѧѧريعية، دون نصѧѧس التش
الخطѧѧاب الدينѧѧي لمقولѧѧة صѧѧلاحية الشѧѧريعة لكѧѧل زمѧѧان ومكѧѧان، ويعѧѧارض إلѧѧى حѧѧد التكفѧѧير         

 . الاجتهاد في مجال العقائد أو القصص الديني
إن النصوص دينية آانت أم بشرية محكومة بقوانين ثابتة، والمصدر الإلهي للنصوص الدينية             

لѧѧتاريخ واللغѧѧة وتوجهѧѧت   مѧѧنذ تجسѧѧدت فѧѧي ا  " تأنسѧѧنت"لا يخѧѧرجها عѧѧن هѧѧذه القوانيѧѧن لأنهѧѧا    
إنها محكومة بجدلية الثبات والتغير، . بمѧنطوقها ومدلولهѧا إلѧى البشѧر فѧي واقѧع تاريخѧي محѧدد           

وفي مقابل النصوص تقف    " المفهوم" متحرآة متغيرة في    " المѧنطوق " فالنصѧوص ثابѧتة فѧي       
 . القراءة محكومة أيضا بجدلية الإخفاء والكشف

مѧѧنذ لحظѧѧة مѧѧيلادها، أمѧѧا النصѧѧوص التѧѧي خضѧѧعت   هѧѧذا عѧѧن النصѧѧوص التѧѧي دونѧѧت وسѧѧجلت  
 فإنها تطرح إشكالية أآثر     – ولѧو لفѧترة محدودة آالأحاديث النبوية         –لآلѧيات الانѧتقال الشѧفاهي       

تعقѧѧيدا مѧѧن جانبѧѧي المѧѧنطوق والمفهѧѧوم معѧѧا، إذ يفقѧѧد هѧѧذا الѧѧنوع مѧѧن النصѧѧوص صѧѧفة ثѧѧبات           
 . الكشف والإخفاءالمنطوق، ويصبح تحديده أمرا اجتهاديا خاضعا بدوره لجدلية 

ومѧع هذا المستوى من التعقيد في إشكالية النص لا يكتفي الخطاب الديني بقصر الاجتهاد على     
شѧريحة رقѧيقة مѧن النصѧوص، هѧي شѧريحة النصѧوص التشريعية، بل يعود فينفي الاجتهادات               

فѧѧيجمد دلالѧѧة النصѧѧوص حѧѧتى فѧѧي النصѧѧوص    " لا اجѧѧتهاد فѧѧيما فѧѧيه نѧѧص  " جملѧѧة حيѧѧن يعلѧѧن  
ة، وسنرى في سيقا هذه الفقرة أن هذه مجرد دعوى، وأن استدعاء بعض الاجتهادات          التشريعي

القديمѧة وتقديمهѧا للإجابѧة عѧن بعѧض القضѧايا المѧثارة فѧي الواقѧع يمѧثل فѧي ذاتѧه اجتهادا يعتمد                        
 . آخر" إخفاء" رأي و " آشف" على 

لا اجتهاد فيما   " والأهم من ذلك أن مبدأ      . وقѧد مѧرت بعѧض الشѧواهد التѧي تؤآѧد مѧا نذهѧب إليه                
يمѧثل فѧي ذاتѧه نموذجѧا لهѧذا الѧنمط مѧن الاجѧتهاد، وهو نمط يختلف في بعض آلياته                   " فѧيه نѧص   

عѧن نمѧط الاجѧتهاد بالترجѧيح بين آراء القدماء والاختيار منها، إن مناقشة هذا المبدأ تكشف لنا                
دينѧѧي  وهѧѧو المفهѧѧوم الѧѧذي يخفѧѧيه الخطѧѧاب ال    –عѧѧن الفѧѧارق بيѧѧن مفهѧѧوم الѧѧنص عѧѧند القدمѧѧاء      

 .  وبين المفهوم الذي يكشف عنه المعاصرون–المعاصر 
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أثѧير المѧبدأ حديѧثا علѧى صѧفحات الصѧحف بمناسѧبة الاقѧتراح الѧذي اقѧترحه الكاتѧب أحمѧد بهاء                        
الديѧن بѧالأخذ بالاجѧتهاد الفقهѧي الشѧيعي الѧذي تحجب فيه البنت عن الميراث آما يحجب الذآر                    

د تبيѧѧن آلهѧѧا مخالفѧѧة الفقѧѧه الشѧѧيعي لصѧѧحيح      فѧѧي الفقѧѧه السѧѧني سѧѧواء بسѧѧواء، وتوالѧѧت الѧѧردو      
، وقد يضيف البعض "لا اجتهاد فيما فيه نص" النصѧوص، والقѧاعدة التѧي اسѧتند إلѧيها الجميع            

وصѧفا للنصѧѧوص المحظѧѧور فѧѧيها الاجѧѧتهاد بأنهѧѧا النصѧѧوص القطعѧѧية فѧѧي ثѧѧبوتها وفѧѧي دلالѧѧتها،  
مكن أن يتغير، إنما بنوه على      رأي أهل السنة لم يبنوه على اجتهاد ي       " ويѧرى بناء على ذلك أن       

نصѧوص قرآنѧية مقطѧوع بدلالѧتها وإذا آѧان بعѧض الفقهѧاء قѧد ذهѧب إلѧى تقديѧم المصѧلحة علѧѧى             
فѧان شѧيخ الأزهѧر يرى    " المقاصѧد الشѧرعية   " الѧنص إذا تعارضѧا، وذلѧك تأسيسѧا علѧى مفهѧوم              

للمجتمع إطلاق القول بأن الاختيار " الأولويѧة للنصѧوص علѧى المصѧالح، فѧلا ينبغѧي في رأيه            
. يكѧѧون فѧѧي هѧѧذا العصѧѧر للمصѧѧلحة إذ الѧѧنظر فѧѧي المصѧѧلحة لا يكѧѧون مѧѧع وجѧѧود النصѧѧوص           
. والمصلحة التي تغياها شرع االله هي التي لا تتنافى مع مقاصد الإسلام، والمستقر من أحكامه              
" والقѧرآن قѧد قطѧع فѧي أمѧر الاجѧتهاد بѧالدعوة إلى الاتباع في أمر التشريع والطاعة للنصوص             

قطѧب فѧي خطابѧه أحѧيانا مدرآѧا لجانѧب مѧن تاريخѧية النصوص الدينية ويبني على                ويѧبدو سѧيد     
الأول أن مѧѧنهج الإسѧѧلام مѧѧنهج حرآѧѧي يسѧѧتجيب للمتغѧѧيرات، ويѧѧتحرك معهѧѧا،      : ذلѧѧك أمريѧѧن  

 أن الاجѧتهاد النظري في مجتمع لا يقر بالحاآمية  – وهѧو يترتѧب علѧى الأول     –والأمѧر الثانѧي     
يقѧول وهѧو بصѧدد تفنѧيد آراء من          . اسѧتنبات للѧبذور فѧي الهѧواء       ولا يѧنفذ أحكѧام الشѧريعة بمѧثابة          

والذي يسوقون النصوص : " يذهѧبون إلѧى أن مѧبدأ الجهѧاد في الإسلام مبدأ دفاعي لا عدواني        
الواقعѧѧية (القرآنѧѧية للاستشѧѧهاد بهѧѧا علѧѧى مѧѧنهج هѧѧذا الديѧѧن فѧѧي الجهѧѧاد ولا يѧѧراعون هѧѧذه السѧѧمة   

التѧѧي مѧѧر بهѧѧا هѧѧذا المѧѧنهج، وعلاقѧѧة النصѧѧوص       فѧѧيه لا يدرآѧѧون طبѧѧيعة المѧѧراحل    ) الحرآѧѧية
المخѧتلفة بكѧل مѧرحلة مѧنها، الѧذي يصѧنعون هѧذا يخلطѧون خلطѧا شѧديدا، ويلبسѧون هѧذا المنهج                         

ذلѧѧك أنهѧѧم  . لبسѧѧا مضѧѧللا، ويحملѧѧون النصѧѧوص مѧѧا لا تحѧѧتمله مѧѧن المѧѧبادئ والقواعѧѧد النهائѧѧية     
لكن هذا الإدراك   "  لهذا الدين  يعتبرون آل نص آما لو آان نصا نهائياً، ويمثل القواعد النهائية          

عѧن القواعѧد التѧي تقѧررها، لا يѧѧتجاوز     " النهائѧية "لتاريخѧية النصѧوص، ومѧن ثѧم لانѧتفاء صѧفة       
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. وإن آان يعبر عن نفسه بلغة مغايرة للغة علماء الدين         " النسѧخ "و  " مناسѧبات الѧنزول   " إطѧار   
 لا يلتزم بالمجالات التي     إن الاجتهاد عند قطب   . لغѧة توهم بطرح الجديد، ولا جديد في الحقيقة        

فإن : " سѧكتت عѧنها النصѧوص فقѧط، بѧل يجب أن يتبع آليات الاجتهاد التقليدية لا يخرج عنها       
إن لѧم يكѧن هناك نص فهنا يجيء         . آѧان هѧناك نѧص فالѧنص هѧو الحكѧم، ولا اجѧتهاد مѧع الѧنص                  

والأصول . .دور الاجѧتهاد، وفѧق أصѧوله المقѧررة فѧي المѧنهج ذاته، لا وفق الأهواء والرغبات        
وحين يثير  ". المقѧررة للاجѧتهاد والاسѧتنباط مقѧررة آذلك ومعروفة وليست غامضة ولا مائعة             

لا يѧѧتردد فѧѧي الإجابѧѧة  " أليسѧѧت مصѧѧلحة البشѧѧر هѧѧي التѧѧي تصѧѧوغ وأوقعهѧѧم؟  : "الكاتѧѧب سѧѧؤال 
إن مصѧلحة البشѧر متضѧمنة في شرع         : " مستشѧهدا بالنصѧوص علѧى علѧم االله وجهѧل البشѧرية              

 ". ه االله، وآما بلغه رسول اهللاالله، آما أنزل
وهكѧذا يѧرى الخطѧاب الدينѧي أن النصѧوص الدينѧية بينة بذاتها، ناطقة عن نفسها، هذا رغم أنه                     

 يبدو مدرآا للفاصل الزمني واللغوي      – خاصة حين يتحاور الشباب      –علѧى المستوى النظري     
ت في الفهم والتأويل،    بين عصر النص وبين العصور التالية؟ وما يثيره ذلك وحده من إشكاليا           

 . تؤدي إلى خلافات لا مجال لتجنبها
والفاصѧل الزمنѧي علѧى أهميته وأهمية الإشكاليات التي يثيرها ليس هو المشكل الوحيد، فاللغة                

 ليسѧѧت بيѧѧنة بذاتهѧѧا، إذ يѧѧتدخل أفѧѧق القѧѧارئ    – ولѧѧو آانѧѧت معاصѧѧرة للقѧѧارئ   –فѧѧي النصѧѧوص  
ولعله من قبيل التكرار المهم أن      . ي إنتاج دلالته  الفكѧري والثقافѧي في فهم لغة النص، ومن ثم ف          

: " أو نستدعي قوله الذي سبق الاستشهاد به        " القرآن حمال أوجه  "نسѧتدعي قѧول الإمѧام علѧي         
" يخفي" ولكن الخطاب الديني    " القرآن خط مسطور بين دفتين لا ينطق، إنما يتكلم به الرجال          

بيعة النص، وهذا الفهم الذي سمح بالتعددية،       مѧن التراث هذا الجانب المهم والخطير في فهم ط         
ومѧѧنح الѧѧثقافة الإسѧѧلامية طابعهѧѧا الحѧѧيوي الѧѧذي ظѧѧل مسѧѧتمرا حѧѧتى تѧѧواري هѧѧذا الفهѧѧم مفسѧѧحا      
المجѧال لفهم آخر يجمد دلالة النصوص في قوالب جامدة، هذا الفهم الأخير أو بالأحرى تجميد        

                 ѧب الѧو الجانѧر، وهѧي المعاصѧاب الدينѧنطلق الخطѧو مѧم، هѧف "ذي  الفهѧعنه من التراث،   " يكش
إن مفهوم التراث للنص مخالف لمفهوم      . وهѧذا هѧو الموقѧف التأويلѧي الѧذي أشѧرنا إلѧيه مѧن قبل                
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فإنهم يعنون شيئاً آخر غير ما " لا اجتهاد فيما فيه نص" خطابѧنا الدينѧي، وحيѧن يقѧول العلمѧاء          
 . يعنيه الخطاب الديني

 باسم النصوص، آما نفعل في اللغة المعاصرة،        لѧم يكѧن القدمѧاء يشѧيرون إلى القرآن والحديث          
بѧѧل آѧѧانوا فѧѧي العѧѧادة يسѧѧتخدمون دوالا أخѧѧرى آالكѧѧتاب والتѧѧنزيل والقѧѧرآن للدلالѧѧة علѧѧى الѧѧنص  
القرآنѧѧي، وآѧѧانوا يسѧѧتخدمون دوالا مѧѧثل الحديѧѧث أو الآثѧѧار أو السѧѧنة للإشѧѧارة إلѧѧى نصѧѧوص         

" آѧѧانوا حييѧѧن يشѧѧيرون إلѧѧى   الحديѧѧث، وآѧѧانوا يشѧѧيرون إلѧѧيهما معѧѧا باسѧѧم الوحѧѧي أو الѧѧنقل، و     
فإنما آانوا يعنون به جزءا ضئيلا من الوحي، أو بعبارة أخرى ما لا يحتمل أدنى قدر                " الѧنص 

مستغني "  ما يكون    – بلغة الإمام الشافعي     –مѧن تعѧدد المعنى والدلالة بحكم بنائه اللغوي؟ إنه           
ي الذي لا يحتاج معه إلى      وما لا ينطبق عليه وصف الوضوح الدلال      " فيه بالتنزيل عن التفسير   

تفسѧير فليس نصا، ولذلك لا بد من الاستنباط والاستدلال في فهم ما لبي ينصف في آتاب االله،                  
وهكѧذا يحѧدد الإمѧام الشѧافعي الفѧرق بيѧن الѧنص والمحكѧم في القرآن، والعودة إلى معاجم اللغة                      

 فѧي إبѧراز الكيفية التي   تفѧيد فѧي الѧتعرف علѧى الدلالѧة المرآѧزية للفѧظ وإن آانѧت لا تفѧيد آثѧيرا           
أن الدلالة المرآزية   " اللسان" تطѧورت بها تلك الدلالة، ويبدو من أمثلة الاستخدام الواردة في            

 : هي الإظهار آما يتبين من النماذج التالية 
 . رفعته= نصت الظبية جيدها  -1

 . رفعها= نص الدابة 
 . السير الشديد= النص والتنصيص  -2

 : قال الشاعر . اشديده= نص الأمور 
 ر باذل معروفة والبخيل ............ولا يستوي عند نص الأمو

 . سأله عن شيء حتى يستقصي ما عنده= نص الرجل  -3
 . سن البلوغ= بلغ النساء نص العقاق 

لأن مѧѧن يѧѧنص " الإظهѧѧار" هѧѧذه الѧѧدلالات الѧѧثلاث، الѧѧرفع والشѧѧدة والѧѧبلوغ متضѧѧمنة فѧѧي دلالѧѧة  
ع عѧنقها فيظهره، وآذلك استقصاء ما عند الإنسان بالسؤال إنما هو إظهار          الѧناقة أو الدابѧة يѧرف      
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 نوعѧѧاً مѧѧن – المعѧѧنى الثانѧѧي –لѧѧه مѧѧن آمونѧѧة فѧѧي نفѧѧس صѧѧاحبه، ولا بѧѧد أن يكѧѧون معѧѧنى الشѧѧدة 
 فإنما  – يرفع عنقها    – لأن الراآب إذ ينص دابته       – الرفع   –الѧتطور الدلالي عن المعنى الأول       

 –لسѧير، فيسѧتخرج مѧنها أقصѧى سѧرعتها، فإذا ارتفع عنق الناقة               يفعѧل ذلѧك لكѧي يحѧثها علѧى ا          
 سѧارت سѧيرا شديدا، آما يقول أبو عبيدة، وتحديدنا للدلالة المرآزية بالإظهار يؤآده               –انѧتص   

بمعنى " المنصة" أنهѧا الدلالѧة الحسѧية الباقѧية فѧي لغتѧنا المعاصѧرة، آمѧا فѧي اسѧتخدامنا لكلمѧة                       
ما تظهر عليه   " معѧنى نفسѧه فѧي الاسѧتعمال القديѧم، فالمنصة            المكѧان المѧرتفع الظاهѧر، وهѧو ال        

ولعلѧه من هذه الدلالة المرآزية الحسية حدث التطور الدلالي، فاصبح النص            " العѧروس لѧترى   
مѧا رأيѧت رجѧلا أنѧص للحديث من          : قѧال عمѧرو بѧن ديѧنار         : " يعنѧي الإسѧناد فѧي علѧم الحديѧث           

التوقѧѧيف، : د إلѧى الرئѧيس الأآѧبر، والѧنص     الإسѧѧنا: الѧنص  : " يقѧول ابѧن الأعرابѧي    " الزهѧري 
 ". والتعيين على شيء ما

على مستوى الدلالة المعنوية    " التحديد" الإسѧناد والتوقѧيف والتعييѧن دلالات يجمعها ويضعها          
هѧѧو مرآѧѧز المعѧѧنى علѧѧى مسѧѧتوى الدلالѧѧة الحسѧѧية، وتداخلѧѧت الدلالѧѧتان، أو " الإظهѧѧار" آمѧѧا أن 

         ѧي صѧتويان، فѧل المسѧرى تداخѧي التراث، ولكن التعدد الذي شهدته            بالأحѧنص فѧوم للѧياغة مفه
الѧثقافة الإسѧلامية آѧان له تأثѧيره فѧي تحѧدي مѧا هѧو نص لا يقبل التأويل، وما ليس بنص يتحتم          

" المحكѧѧم والمتشѧѧابه" تأويلѧѧه، وقѧѧد دار الخѧѧلاف بيѧѧن المعѧѧتزلة والاشѧѧاعرة بشѧѧكل خѧѧاص حѧѧول 
ومѧѧا يسѧѧند موقѧѧف الخصѧѧم  ) نصѧѧا(حكمѧѧا حيѧѧث اعتѧѧبر آѧѧل فѧѧريق أن مѧѧا يسѧѧند موقفѧѧه الفكѧѧري م  

، وقѧѧد سѧѧبق أن ناقشѧѧنا هѧѧذا الخѧѧلاف فѧѧي دراسѧѧة سѧѧابقة، لذلѧѧك يكفѧѧي هѧѧنا   )لѧѧيس بѧѧنص(متشѧѧابها 
الاستشѧهاد بمѧثال واحѧد مѧن تفسѧير الزمخشري وتعليق ابن المنير السني عليهن لا ستخدامهما                  

وقد نص االله   : "ري  في خلافهما، يقول الزمخش   " المحكم والمتشابه " لا  " النص" معѧا لمفهѧوم     
وما ظلمناهم ولكن آانوا أنفسهم يظلمون، … وما أنا بظلام للعبيد{ : بقوله : علѧى تѧنزيه ذاتѧه     

ونظائر ذلك مما نطق به التنزيل، وهذه الآيات مما يعتبره المعتزلة           } إن االله لا يأمѧر بالفحشѧاء      
 بصدد تأويل الآية    الѧدال علѧى العѧدل الإلهي، ويوردها الزمخشري وهو         ) الѧنص ( مѧن المحكѧم     

خѧتم االله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى أبصارهم غشاوة، ولهم           " السѧابعة مѧن سѧورة الѧبقرة         
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وهѧي مѧن الآيات المتشابهات عند المعتزلة بسبب ما يوهمه ظاهرها من أن االله    " عѧذاب عظѧيم   
منظور هѧو الѧذي يسѧبب الكفѧر ثѧم يعاقѧب علѧيه يعترض ابن المنير على تأويل الآية، لأنها من                    

نѧѧزل مѧѧن منصѧѧة الѧѧنص إلѧѧى    "أهѧѧل السѧѧنة نѧѧص لا يحѧѧتمل الѧѧتأويل، ويѧѧتهم الزمخشѧѧري بأنѧѧه      
 ". مسند إلى االله تعالى نصاً) الآية(فإن الختم فيها … حضيض تأويله ابتغاء الفتنة

ولا يقتصѧر اسѧتخدام النص بهذا المعنى على فرق المتكلمين والفقهاء، بل يكاد يكون سائدا في                
بين دلالته " آان"لدينѧي فѧي التراث، فهذا ابن عربي يفرق في استخدام الفعل          دوائѧر الخطѧاب ا    

" الآن" علѧѧى الزمѧѧن الماضѧѧي وبيѧѧن دلالѧѧته علѧѧى مجѧѧرد الوجѧѧود، ويقѧѧارن بيѧѧنه وبيѧѧن آلمѧѧة          
آذلك بسبب احتماليته، وإذا آان النص هو الدال دلالة قطعية لا           " آان" الѧزمان، ولѧيس الفعѧل       

حتمالية، فان النصوص عزيزة نادرة، خاصة في مجال الشريعة         مجѧال فѧيها لآية درجة من الا       
، وعلѧѧى أسѧѧاس مѧѧن الѧѧندرة الѧѧناتجة عѧѧن  "ومѧѧا ثѧѧم نѧѧص يѧѧرجع إلѧѧيه لا يѧѧتطرق إلѧѧيه الاحѧѧتمال " 

الطبѧѧيعة الاحتمالѧѧية للغѧѧة فѧѧإن الحѧѧل الصѧѧوفي للتغلѧѧب علѧѧى هѧѧذه الاشѧѧكالية يكمѧѧن فѧѧي الѧѧتجربة     
لا تعلѧم العلماء بها، فإن الفقهاء       " مѧن حيѧث     القѧادرون علѧى الاطѧلاع علѧى الشѧريعة المحمديѧة             

والمحدثيѧن الذيѧن أخѧذوا علمهѧم ميѧتا عѧن ميѧت إنمѧا المѧتأخر منهم فيه على غلبة الظن إذا آان                         
الѧنقل شѧهادة والѧتواتر عزيѧزا، ثѧم إنهѧم إذا عѧثروا علѧى أمور تفيد العلم بطريق التواتر لم يكن                         

               ѧوا فѧيما حكمѧا فѧتواتر نصѧنقول بالѧظ المѧك اللفѧن ذلك        ذلѧيأخذون مѧزة، فѧوص عزيѧإن النصѧيه ف
اللفѧظ بقѧدر قѧوة فهمهѧم فѧيه، ولهѧذا اخѧتلفوا، وقد يمكن أن يكون لذلك اللفظ في ذلك الأمر نص                    
آخѧر يعارضѧه ولѧم يصل إليهم ما تعبدوا به، ولا يعرفون بأي وجه من وجوه الاحتمالات التي                  

م المشرع فأخذه أهل االله عن رسول      في قوة هذا اللفظ آان يحكم رسول االله صلى االله عليه وسل           
االله صѧلى االله علѧيه وسѧلم فѧي الكشف على الأمر الجلي والنص الصريح في الحكم، أو عن االله      

 . بالبينة التي هم عليها من ربهم، والبصيرة التي بها دعوا الخلق إلى االله
لجوهري من ولѧيس الحѧل الصوفي لإشكالية النصوص وندرتها هو الهام هنا، إنما الأساسي وا    

 وابن عربي بصفة خاصة –مѧنظور هѧذه الدراسѧة هѧو مفهѧوم الѧنص الذي يتفق عليه الصوفية         
 مѧѧѧع غѧѧѧيرهم مѧѧѧن اتجاهѧѧѧات الѧѧѧتراث، ولا يخѧѧѧتلف علمѧѧѧاء القѧѧѧرآن المѧѧѧتأخرون عѧѧѧن أقѧѧѧرانهم  –
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في دلالة النصوص، " العام والخاص" المتقدميѧن، وإن آѧانوا يناقشѧون الإشѧكالية مѧن مѧنظور         
 الدلالѧѧѧة مѧѧѧن داخѧѧѧل البنѧѧѧية اللغويѧѧѧة للѧѧѧنص، ولا ينكشѧѧѧف إلا بالتحلѧѧѧيل    وقѧѧѧد يكѧѧѧون تخصѧѧѧيص 

نسѧѧتعمل الѧѧنص هѧѧنا بالمعѧѧنى (، وقѧѧد يكѧѧون تخصѧѧيص دلالѧѧة الѧѧنص مѧѧن نѧѧص آخѧѧر  )الاجѧѧتهاد(
) بالمعنى التراثي (فالاجѧتهاد فѧي الجمѧيع بينهما ضروري، وهكذا تكون النصوص            ) المعاصѧر 

يا أيها الناس اتقوا ربكم، قد     : لتخصيص، فقوله   ما من عام إلا ويتخيل فيه ا      : " عزيѧزة ونادرة    
" يخѧѧص مѧѧنه غѧѧير المكلѧѧف، وحرمѧѧت علѧѧيكم الميѧѧتة خѧѧص مѧѧنها حالѧѧة الأضѧѧرار، ومѧѧنه السѧѧمك

يخѧتلف العلمѧاء فѧي تحديѧد العام والخاص، آما اختلف المتكلمون في تحديد المحكم والمتشابه،                 
ماذج في غير الأحكام الفرعية     ومѧا يѧورده الزرآشѧي علѧى أنѧه من العام، يرى السيوطي أنها ن               

 أي دون –التѧѧѧي يѧѧѧندر فѧѧѧيها العمѧѧѧوم، ولا يجѧѧѧد السѧѧѧيوطي آيѧѧѧة مѧѧѧن هѧѧѧذا الѧѧѧنوع علѧѧѧى عمومهѧѧѧا 
وينتهي علماء القرآن إلى أن " حرمت عليكم أمهاتكم"  إلا قوله تعالى     –تخصѧيص فѧي دلالتها      

 هي بالترتيب  إلى أربع درجات،– طبقاً لدرجات الوضوح الدلالي   –مѧا تضѧمنه القѧرآن ينقسم        
 : التالي 

 . الواضح الذي إلا معنى واحداً، وهو النص -1
( والآخѧر معѧنى مѧرجوح    ) الأقѧوى (الѧذي يحѧتمل معنييѧن لكѧن أحدهمѧا هѧو المعѧنى الѧراجح          -2

 . ، وهذا هو الظاهر)محتمل
 . الذي يحتمل معنيين آلاهما يساوي الآخر في درجة الاحتمال، وهو المجمل -3
) الأقوى(نييѧن غѧير متسѧاويين فѧي درجѧة الاحѧتمال، ولكѧن المعѧنى الراجح         الѧذي يحѧتمل مع   -4

آما في الثاني، بل الراجح هو المعنى البعيد، وهذا النوع          ) الظاهѧر (لѧيس هѧو بالمعѧنى القريѧب         
 . هو المؤول

إذا آѧان هѧذا هѧو مفهѧوم الѧنص فѧي الѧتراث، وهѧو مفهѧوم مغѧير لمفهومѧنا، فإن الخطاب الديني                          
يقوم في الحقيقة بعملية " لا اجتهاد فيما فيه نص: " العقѧل والاجѧتهاد مبدأ     حيѧن يѧرفع فѧي وجѧه       

خѧداع أيدلوجѧي ماآرة، لأنه لا يعني بالنص ما يعنيه التراث، وهو الواضح الجلي النادر، فإذا                  
أضѧفنا إلѧى ذلѧك أن تحديѧد مѧا هѧو نѧص والѧتفرقة بيѧنه وبين ما ليس آذلك أمر خاضع للخلاف                           
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لѧѧثقافة الإسѧѧلامية، أدرآѧѧنا حجѧѧم الخدعѧѧة ومداهѧѧا، أن الخطѧѧاب الدينѧѧي      والاجѧѧتهاد فѧѧي تѧѧاريخ ا 
المعاصѧر لا يكتفѧي بتثبيѧت الѧنص وسѧلبه حرآѧته بѧالخلط بيѧن المفهѧوم الحديѧث والمعنى القديم                       

بѧѧل يسѧѧعى لتثبيѧѧت دلالѧѧته بѧѧإعلان نفѧѧي الاجѧѧتهاد، مفسѧѧحا المجѧѧال لنفѧѧي الѧѧتعدد  " الѧѧنص" لكلمѧѧة 
 محور حديثنا حتى الآن     – من آراء واجتهادات، أن القرآن       وتثبيѧت الواقع طبقا لما يطرحه هو      

 نѧѧص دينѧѧي ثابѧѧت مѧѧن حيѧѧث مѧѧنطوقه، لكѧѧنه مѧѧن حيѧѧث يѧѧتعرض له العقѧѧل الإنسѧѧاني ويصѧѧبح     –
يفقѧѧѧد صѧѧѧفة الثѧѧѧبات، انѧѧѧه يѧѧѧتحرك وتѧѧѧتعدد دلالѧѧѧته، إن الثѧѧѧبات مѧѧѧن صѧѧѧفات المطلѧѧѧق " مفهومѧѧѧا"

ن ناحية منطوقه، لكنه يصبح     والمقѧدس، أما الإنساني فهو نسبي متغير، والقرآن نص مقدس م          
ومѧѧن " يѧѧتأنس"مفهومѧѧا بالنسѧѧبي والمتغѧѧير، أي مѧѧن جهѧѧة الإنسѧѧان، ويѧѧتحول إلѧѧى نѧѧص إنسѧѧاني  

الضѧروري هѧنا أن نؤآѧد أن حالة النص الخام المقدس حالة ميتافيزيقية لا ندري عنها شيئا إلا                   
النص منذ لحظة   مѧا ذآره النص عنها ونفهمه بالضرورة من زاوية الإنسان المتغير والنسبي،             

وصار ) نصا الهيا( تحѧول مѧن آونѧه    – أي مѧع قѧراءة النبѧي له لحظѧة الوحѧي       –نزوѧله الأولѧى   
، لانѧѧه تحѧѧول مѧѧن التѧѧنزيل إلѧѧى الѧѧتأويل، إن فهѧѧم النبѧѧي للѧѧنص يمѧѧثل أولѧѧى    )نصѧѧا إنسѧѧانيا(فهمѧѧا 

مѧراحل، حѧرآة الѧنص فѧي تفاعلѧه بѧالعقل البشѧر، ولا الѧتفات لمѧزاعم الخطѧاب الديني بمطابقة                
إن مѧѧثل هѧѧذا . فهѧѧم الرسѧѧول للدلالѧѧة الذاتѧѧية للѧѧنص، علѧѧى فѧѧرض وجѧѧود مѧѧثل هѧѧذه الدلالѧѧة الذاتѧѧية

الѧѧزعم يѧѧؤدي إلѧѧى نѧѧوع مѧѧن الشѧѧرك مѧѧن حيѧѧث أنѧѧه يطѧѧابق بيѧѧن المطلѧѧق والنسѧѧبي، وبيѧѧن الثابѧѧت 
والمتغѧير، حيѧن يطѧابق بيѧن القصѧد الإلهѧي والفهѧم الإنساني لهذا القصد ولو آان فهم الرسول،         

إلѧى تألѧيه النѧي، أو إلى تقديسه بإخفاء حقيقة آونه بشرا، والترآيز على حقيقة                انѧه زعѧم يѧؤدي       
 . آونه نبياً

 
وإذا آѧѧان الѧѧنص القѧѧرآن يثѧѧير الإشѧѧكاليات السѧѧابقة آلهѧѧا رغѧѧم ثѧѧبات مѧѧنطوقه، فѧѧان نصѧѧوص         
الأحاديѧث النѧبوية تثѧير إلѧى جانѧب الإشكاليات السابقة إشكالياتها الخاصة، وذلك لأنها لم تدون                

  ѧعت من ثم لآليات التناقل الشفاهي، الأمر الذي يقربها إلى مجال النصوص         إلا مѧتأخرة، وخض
التفسѧѧيرية مѧѧن حيѧѧث أنهѧѧا رويѧѧت بالمعѧѧنى لا بلفѧѧظ النبѧѧي، وإذا آانѧѧت الأحاديѧѧث ذاتهѧѧا، أي آمѧѧا  
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نطѧق بهѧا النبѧي بلغѧته وألفاظѧه، نصوصѧا تفسѧيرية لѧنوع مѧن الوحѧي مغايѧر فѧي طبيعته لوحي                          
 التѧي بيѧن أيدينا تكون في حقيقتها تفسيرا للتفسير، فإذا أضفنا إلى ذلك ما        السѧنة، فѧي الأحاديѧث     

هѧѧѧو معѧѧѧروف مѧѧѧن أسѧѧѧباب وملابسѧѧѧات آثѧѧѧيرة أدت إلѧѧѧى الѧѧѧزيادة فѧѧѧي جسѧѧѧد الحديѧѧѧث بالوضѧѧѧع  
والانѧѧتحال، واخѧѧتلاف علمѧѧاء الحديѧѧث بيѧѧنهم فѧѧي المعايѧѧير التѧѧي يصѧѧححون الأحاديѧѧث علѧѧى           

لواقع الإنساني الاجتماعي، والخطاب الديني   أساسѧها، أدرآѧنا تعقѧد حѧرآة هѧذه النصوص في ا            
المعاصѧѧر يѧѧبدو مѧѧن اجѧѧل ذلѧѧك اقѧѧل تشѧѧددا ويسѧѧمح بѧѧبعض الاجѧѧتهاد والخѧѧلاف حѧѧول دلالѧѧة هѧѧذا  

ذلك أن أسباب الخلاف قائمة في      :" الѧنوع مѧن النصѧوص، خاصѧة إذا آѧان خلافѧا فѧي الفѧروع                  
لخلاف بالكلية، فانما يكلف طبѧيعة البشѧر وطبيعة الحياة، وطبيعة التكليف، فمن أراد أن يزيل ا         

الѧناس والحѧياة واللغѧة والشѧرائع ضѧد طѧبائعها، وفѧي مجѧال الѧنقاش والسѧجال مѧع الشباب تثار                        
بعѧض إشѧكاليات الѧنص الѧذي يفهѧم علѧى ظاهره دون اجتهاد أو تأويل، إذ يشترط في مثل ذلك                

ة علѧѧى أن يكѧѧون صѧѧحيحا مسѧѧلما بѧѧه عѧѧند الجمѧѧيع، ولا بѧѧد أن يكѧѧون صѧѧريح الدلالѧѧ    : " الѧѧنص 
المعѧѧنى المѧѧراد، ولا بѧѧد مѧѧن أن يسѧѧلم مѧѧن معѧѧارض مѧѧثله أو أقѧѧوى مѧѧنه مѧѧن نصѧѧوص الشѧѧريعة   
الجزئѧية أو قواعدهѧا الكلѧية، قѧد يكѧون الѧنص صحيحا عند إمام، ضعيفا عند غيره، وقد يصبح                
عѧنده ولكѧن لا يسلم بدلالته على المراد، فقد يكون عند هذا عاما وعند غيره خاصا، وقد يكون                  

مطلقѧا، وعѧند آخѧر مقѧيدا، وقد يعتبره بعضهم محكما ويراه غيره منسوخا، إلى غير                 عѧند أمѧام     
 ". ذلك من الاعتبارات

ولكѧن هѧذه الѧرؤية لمعضѧلة الѧنص فѧي الأحاديѧث تظѧل تطل من منظور القدماء وتثير نفس أو                       
 بعض اشكالياتهم، دون أن تتجاوز إطار هذه الرؤية، ولعلنا لا نكون مغالين إذا قلنا، 

  ѧنظور القدماء آان اآثر اتساعا من جهة انهم لم يوقفوا عملية فرز جسد الحديث، بالحذف               أن م
والإضѧافة، طѧبقا لمعايѧير اجѧتهادية إنسѧانية اجتماعية بالضرورة، أن وقف هذه العملية المهمة                 

 وعلѧى رأسها البخاري ومسلم، هو       – أو السѧتة     –وتثبيѧت نѧص الحديѧث فѧي الصѧحاح الخمسѧة             
 للواقѧع عѧند رؤى واجتهادات عصور بعينها، وهو يصب في نفس أيدلوجية              فѧي حقيقѧته تثبيѧت     

إن معايѧѧير السѧѧلف فѧѧي نقѧѧد الأحاديѧѧث وفѧѧي التميѧѧيز بيѧѧن     . وقѧѧف الاجѧѧتهاد فѧѧي الѧѧنص القرآنѧѧي   
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الصѧحيح والضѧعيف والمѧنحول آانѧت محكومة دون شك بأطر معرفية زمانية نسبية محدودة،            
نهائية، آما يتوهم البعض، الحديث نص متحرك       لا تѧرقى إلѧى مسѧتوى المعايير الموضوعية ال         

قѧѧابل للѧѧتجدد عѧѧن طѧѧريق اسѧѧتمرار عملѧѧية الفѧѧرز قѧѧبولا ورفضѧѧا بѧѧناء علѧѧى معايѧѧير اجѧѧتهادية         
وإنسѧانية، أي طѧبقا لفكѧر إنسѧاني مѧتطور بطبيعѧته، ومرتѧبط بظروف الزمان والمكان والواقع                  

هم والتفسير والتأويل، فهو    الѧذي ينشѧئه، هѧذا مѧن حيѧث هѧو نص خام قبل أن يواجهه العقل بالف                  
نѧص تكѧون ومѧا زال يѧتكون مѧن خѧلال آلѧيات العقѧل الإنسѧاني منذ اللحظات الأولى للنطق به،                   

 . والمسافة التي تفصله عن المقدس مسافة شاسعة يكاد معها يكون نصا إنسانيا
رز ولكي تتضح هذه القضية بشكل اعمق يتعين علينا أن نتعرض بشكل عام للآليات العامة للف              

تمييزا له  " الرواية"والتصѧحيح التѧي طبقѧت علѧى جسѧد الحديѧث، وهو ما يطلق عليه مصطلح       
الѧѧذي يرآѧѧز علѧѧى الأحكѧѧام والѧѧتعريفات، وجديѧѧر بالذآѧѧر أن الأحكѧѧام    " الدرايѧѧة"عѧѧن مصѧѧطلح 

والѧѧѧتعريفات فѧѧѧرع علѧѧѧى شѧѧѧروط الѧѧѧرواية ومعѧѧѧرفة أحѧѧѧوال الѧѧѧرواة، أي أن الѧѧѧرواية بالمعѧѧѧنى     
 هѧѧي أسѧѧاس الدرايѧѧة التѧѧي تѧѧتعلق بѧѧالحكم علѧѧى   –لѧѧية الѧѧنقل ذاتهѧѧا  لا بمعѧѧنى عم–الاصѧѧطلاحي 

الѧزاوية الأولى الاتصال والانقطاع    : المتѧن، وتهѧتم الѧرواية بدراسѧة جانѧب السѧند مѧن زاويتيѧن               
بيѧن الѧرواة الذيѧن نقلѧوا متن الحديث من عصر النبوة إلى آخر الرواة في سلسلة الإسناد، وهذا             

 ѧѧام الأول لأنѧѧي المقѧѧي فѧѧل توثيقѧѧر  عمѧѧد عاصѧѧرواة قѧѧن الѧѧل راو مѧѧان آѧѧا إذا آѧѧتأآد ممѧѧتم بالѧѧه يه
الѧѧراوي الѧѧذي يѧѧنقل عѧѧنه الحديѧѧث، والاهѧѧم مѧѧن ذلѧѧك أن يكѧѧون قѧѧد لقѧѧيه لقѧѧاء مباشѧѧرا وفѧѧي سѧѧنن    
النضѧوج التѧي تسѧمح له بѧالأخذ والѧرواية، وأن يكѧون الاخѧذ مشѧافهة لا نقلا عن صحيفة أو ما          

لشروط لا بد من توافرها في الراوي التالي،        ونفس ا . شѧابهها إلѧى آخѧر تلѧك الشѧروط التوثيقѧية           
وعѧدم توافѧرها فѧي أحد الرواة يعني ضعفا في سلسلة الإسناد يؤدي إلى تضعيف الحديث، فإذا               
آѧان ثمѧة فاصѧل زمني طويل بين راويين آان معنى ذلك أن راويا قد سقط من الإسناد ويكون                    

 .  براوية أخرى متصلةإسنادا منقطعا يترتب عليه أحيانا رفض الحديث ما لم يوثق
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أمѧا الزاوية الثانية من دراسة السند فتهتم بالتحقق من المؤهلات العلمية والأخلاقية لكل راوي               
علѧى حѧدة، وهѧو مѧا يعѧرف بالجѧرح والѧتعديل، وهѧي مؤهѧلات آثѧيرة أهمهѧا أن يكون الراوي                         

 .  أمينا لا يكذب ولا يدلس، ثقة في دينه وخلقه– أي لا ينسى –حافظا 
كѧن علمѧاء الحديѧث، بحكѧم غلبة الطابع النقلي التوقيفي على عملهم، وبحكم الارتباط بين                 ولѧم ي  

اغلѧبهم وبيѧن جهѧاز السѧلطة فѧي اآѧثر العصѧور، يتمѧتعون باتسѧاع الأفѧق العقلي القابل للخلاف             
والѧنقاش مѧثل المتكلميѧن أو الفقهѧاء أو علمѧاء القѧرآن، بѧل آѧانوا اقѧرب إلѧى الوعاظ في تصور                         

  ѧيقة، وفѧبا في             الحقѧيس غريѧك لѧنقل، لذلѧن الѧر مѧند مباشѧيس له سѧتهاد لѧد أي اجѧب ضѧي التعص
آتѧب علم الرجال أن يستبعد من مجال الرواة العدول آل من آان من أصحاب المقالات، وهو                 
توصѧيف لكѧل الفѧرق، عѧدا تلѧك التѧي تعѧاطف معهѧا المحѧدث، ومѧن السѧهل علѧى مѧن يقرأ هذه                            

لѧراوي الواحѧد، فبينما يوثقه البعض يرى آخرون انه         الكتѧب أن يلاحѧظ تѧناقض الأحكѧام علѧى ا           
مدلѧس آѧѧذاب، وإذا وصѧفه الѧѧبعض بѧالحفظ والاسѧѧتيعاب نجѧѧد الѧبعض الآخѧѧر يضѧعه فѧѧي دائѧѧرة      
المغلفيѧѧѧن الذيѧѧѧن يغلѧѧѧب علѧѧѧيهم النسѧѧѧيان، وليسѧѧѧت تلѧѧѧك الأحكѧѧѧام المتناقضѧѧѧة ناشѧѧѧئة عѧѧѧن الحѧѧѧب  

يير نتيجة لاختلاف المواقف والكراهѧية، أو الإعجѧاب والاحѧتقار، بѧل ناشѧئة عن اختلاف المعا       
الأيدلوجѧѧية، لѧѧن نشѧѧير هѧѧنا لѧѧرفض علمѧѧاء السѧѧنة لѧѧروايات الشѧѧيعة، ولا لѧѧرفض علمѧѧاء الشѧѧيعة   
روايѧات أهѧل السѧنة، وهѧو شديد الدلالة في ذاته، إنما نشير إلى رفض آل فرقة من فرق السنة       

 . روايات اتباع الفرق الأخرى
واحѧѧتكرته لنفسѧѧها بتأيѧѧيد مѧѧن سѧѧلطة " الجماعѧѧةأهѧѧل السѧѧنة و" ثѧѧم اسѧѧتأثرت إحѧѧدى الفѧѧرق باسѧѧم 

الدولѧѧة بعѧѧد القضѧѧاء علѧѧى الاعѧѧتزال، وأصѧѧبحت هѧѧي الحكѧѧم والفيصѧѧل فѧѧي قѧѧبول المѧѧرويات أو    
رفضѧها، بѧل واآتسѧبت بحكѧم تأييدها للسلطة السياسية والتمتع بحمايتها سلطة مرجعية في آل                  

 . ما يتعلق بشئون الدين والعقيدة
 دخلѧنا دخѧولا مباشѧرا في قلب    – علѧم الدرايѧة    –لѧى فحѧص المتѧن       إذا انتقلѧنا مѧن فحѧص السѧند إ         

آلѧيات الاجѧتهاد، فالمتѧن إنمѧا يكون صحيحا إذا لم يتضمن في دلالته أدنى تعارض مع المبادئ             
هنا يعتمد الاجتهاد على المقارنة . العامѧة للشѧريعة ومقاصѧدها الكلѧية آمѧا تسѧتخرج مѧن القرآن             
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آخر موثوق في صحة منطوقة ثقة مطلقة، ولكن        بيѧن نѧص فѧي حالѧة فحѧص وفѧرز وبيѧن نص                
هذه المقارنة لا تتم بالطبع على مستوى المنطوق، بل على مستوى الدلالات والمعاني، وهكذا              
تѧѧتداخل إشѧѧكاليات نصѧѧوص الحديѧѧث بالإشѧѧكاليات التѧѧي حللѧѧناها عѧѧن الѧѧنص القرآنѧѧي، وتѧѧرتد       

ن، إنها عملية معقدة تكشف زيف الفعالѧية آلهѧا للعقѧل الإنسѧاني المѧرهون بآفѧاق الѧزمان والمكا             
 هѧو الوجه الآخر للنص، الوجه الذي        – آمѧا رأيѧنا      –مѧبدأ لا اجѧتهاد فѧيما فѧيه نѧص، فالاجѧتهاد              

بدونѧه يѧتوقف عѧن أن يكѧون نصѧا لغويѧا دالا ويѧتحول إلى أيقونة للزينة والتبرك، هو أمر وقع                       
 هѧѧو الطѧѧريق الوحѧѧيد  – علѧѧى عكѧѧس مѧѧا يعلѧѧن الخطѧѧاب الدينѧѧي   –بѧѧالفعل فѧѧي ثقافتѧѧنا، الاجѧѧتهاد  

 وهو الطريق الوحيد الذي يؤدي إلى – القѧرآن  –للإفصѧاح عѧن دلالѧة الѧنص الأولѧى الرئيسѧي             
 مشروعية الوجود ذاتها، الاجتهاد إذن لا يكون إلا         – الأحاديѧث    –إآسѧاب النصѧوص الفرعѧية       

 فѧي النصѧوص، ومѧا سوى النصوص من مجالات يحتاج إلى الإبداع لا مجرد الاجتهاد، والى                
 . الاآتشاف لا مجرد ترديد أقوال القدماء

إن ترآѧѧيز الخطѧѧاب الدينѧѧي علѧѧى حاآمѧѧية النصѧѧوص فѧѧي مجѧѧالات الواقѧѧع والفكѧѧر آافѧѧة، مѧѧع مѧѧا 
يعلنه من قصر الاجتهاد على الفروع دون الأصول، ومع تحديد مجال الاجتهاد في النصوص             

ديѧѧد آѧѧل مѧѧن الѧѧنص   يѧѧؤدي إلѧѧى تح– القѧѧرآن – دون الѧѧنص الأساسѧѧي – الأحاديѧѧث –الفرعѧѧية 
والواقѧع معѧا، فѧإذا أضفنا إلى ذلك أن ما يطرحه الخطاب الديني أحيانا من اجتهادات لا يخرج                   
عѧن مجѧال الترجѧيح بين آراء الفقهاء واجتهاداتهم واختيار بعضها، أدرآنا أن هذا الخطاب في       

ي الذي يريدنا  والماض. الواقѧع يѧريد أن يѧرتد بالمجتمع إلى الخلف لا أن يحقق تقدمه آما يزعم               
أن نѧرتد إلѧيه لѧيس الماضѧي الѧذي آѧان مزدهѧرا بالحѧيوية الفكѧرية والعقلѧية، التي تؤمن بالتعدد             
وتحѧتمل الخѧلاف، بل الماضي الذي ارتضى التقليد بديلا عن الاجتهاد، واآتفى بالتكرار بديلا               

تفاخر عѧن الإبѧداع، ولا يظهѧر الماضѧي الجمѧيل حين يظهر في هذا الخطاب إلا في معرض ال                   
والѧѧزهو علѧѧى العقѧѧل الأوروبѧѧي وحضѧѧارته الماديѧѧة التѧѧي أقامهѧѧا علѧѧى مѧѧا اسѧѧتفادة مѧѧن العقѧѧل         

وأخѧيرا ينتهѧي الخطѧاب الدينѧي إلѧى الانغلاق في            . الإسѧلامي، آمѧا مѧر بѧنا فѧي سѧياق تحليلاتѧنا             
احتميѧѧѧنا : " دائѧѧѧرة النصѧѧѧوص بعѧѧѧد أن جمدهѧѧѧا وقضѧѧѧى علѧѧѧى حيويѧѧѧتها، ويصѧѧѧدق قѧѧѧول القѧѧѧائل 
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     ѧل اللصѧوص فدخѧك حين يقضى على أهم واخطر ما اقره الفقهاء من مبادئ  "وصبالنصѧوذل ،
المصѧالح المرسѧلة والمقاصѧѧد الكلѧية، فيعѧيدها إلѧى النصѧѧوص مѧرة أخѧرى، وبѧѧالمفهوم        : عقلѧية  

 . الذي يطرحه لها، مع أنها مبادئ لتأويل النصوص
فته صيغت  الواقѧع أذن هѧو الأصѧل ولا سѧبيل لإهѧداره، من الواقع تكون النص، ومن لغته وثقا                  

مفاهѧيمه، ومѧن خѧلال حرآѧته بفاعلѧية البشѧر تѧتجدد دلالѧته، فالواقع أولا والواقع ثانيا، والواقع                     
 . أخيرا

وإهѧدار الواقѧع لحسѧاب نѧص جѧامد ثابѧت المعѧنى والدلالѧة يحѧول آلѧيهما إلى أسطورة، يتحول                       
مر الذي  الѧنص إلѧى أسѧطورة عѧن طѧريق إهѧدار بعده الإنساني والترآيز على بعده الغيبي، الأ                  

يفسѧح المجѧال لتسѧاؤلات عقѧيمة عن طبيعة النص هناك، وعن شكله ونمط الخط المكتوب به،                   
وهѧل تѧنطقه الملائكѧة بالعربѧية أو بغѧيرها، إلѧى آخѧر ذلѧك مѧن أسѧئلة عقيمة يمتلئ بها الخطاب                     
الدينѧي الإعلامѧي بشѧكل خѧاص، ويѧتحول الواقع إلى أسطورة نتيجة لتثبيت المعاني والدلالات          

اء طѧابع نهائѧي علѧيها تأسيسѧا علѧى مصѧدرها الغيبѧي، ثѧم محاولѧة فѧرض المعنى الثابت                       وإضѧف 
الأزلѧѧي المفѧѧترض علѧѧى الواقѧѧع الاجتماعѧѧي الإنسѧѧاني، والنتѧѧيجة الحتمѧѧية لذلѧѧك إهѧѧدار الѧѧنص       
والواقѧѧع معѧѧا واسѧѧتبدال الأسѧѧطورة بهمѧѧا، وهكѧѧذا يحكѧѧم عليѧѧنا الخطѧѧاب الدينѧѧي أن نѧѧدور حѧѧول     

يقضى من ثم بكيفيه حادة على إمكانات استقطار الدلالات الممكنة          أنفسѧنا فѧي دائѧرة مفѧرغة، و        
 . والملائكة لوضعنا التاريخي والاجتماعي

يѧѧتجلى هѧѧذا الѧѧدوران فѧѧي الدائѧѧرة المغلقѧѧة فѧѧي طبѧѧيعة مفهѧѧوم الحاآمѧѧية ذاتѧѧه، فهѧѧو مفهѧѧوم يعѧѧتمد  
حاديث الخطѧاب الديني في طرحه على سلطة النص، حيث يتم الاستشهاد من آيات القرآن والأ           

النѧبوية، خاصѧة مѧا اصѧبح يعѧرف بآيѧات الحاآمѧية الѧثلاث فѧي سѧورة المѧائدة، للتدلѧيل على أن                  
الاحѧتكام للنصوص هو جوهر الإسلام، وان التساهل في ذلك أو إنكاره يتضمن تهديدا خطيرا               

 . لا للعقيدة فحسب بل للحياة الإنسانية بمخالفة النظام الذي وضعه االله بعلمه وقدرته وحكمته
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وبعѧبارة أخѧرى يتم تأسيس الحاآمية على النص لاثبات سلطته، ويمكن عكس الصياغة وتظل               
القضѧѧية صѧѧادقة مѧѧن مѧѧنظور الخطѧѧاب الدينѧѧي فѧѧيقال إن الحاآمѧѧية معѧѧناها تأسѧѧيس سѧѧلطة الѧѧنص 

 . اعتمادا على سلطة النص، وهذا هو الدوران في الدائرة المغلقة
 التي يطرحها علينا الخطاب الديني، خروجا من        ولمناقشѧة هѧذا المفهѧوم، أو غѧيره من المفاهيم          

 . تلك الدائرة المغلقة لا بد من العودة إلى الأصول والاحتكام لها
والأصѧل والѧبدء هѧو سѧلطة العقѧل، السلطة التي يتأسس عليه الوحي ذاته، العقل لا بما هو آلية                     

السلطة قابلة للخطأ،   ذهنѧية صѧورية جدلѧية، بل بما هو فعالية اجتماعية تاريخية متحرآة، هذه               
لكѧنها بѧنفس ا لدرجة قادرة على تصويب أخطائها، والاهم من ذلك أنها وسيلتنا الوحيدة للفهم،                 
فهѧم العѧالم والواقѧع وانفسѧѧنا والنصѧوص، ولأنهѧا سѧلطة اجتماعѧѧية تاريخѧية فإنهѧا ضѧد الأحكѧѧام          

) لاجتماعѧѧي والطبيعѧѧيا(النهائѧѧية والقطعѧѧية اليقينѧѧية الحاسѧѧمة، إنهѧѧا تѧѧتعامل مѧѧع العѧѧالم والواقѧѧع   
والنصѧѧوص بوصѧѧفها مشѧѧروعات مفѧѧتوحة مѧѧتجددة قابلѧѧة دائمѧѧا للاآتشѧѧاف والخفѧѧض والѧѧتأويل، 
. ومѧن خѧلال هѧذا الѧتجدد والحѧرآة يѧتجدد العقѧل ذاته وتتطور آليات وتنضج في جدل لا نهائي                     

مѧثمر الخѧلاف، ولأن الخطѧاب الدينѧي يѧدرك أن الاحѧتكام إلѧى هѧذه السѧلطة يفقѧده آѧل أسلحته،                      
ويكشѧف قѧناعه الأيدلوجѧي فإنه يعجز عن الحوار على أرض العقل، ويلجأ في وجه محاولات                 

 إلѧى التفكѧير، وهو سلاح   – وهѧي محѧاولات تتعѧثر بحكѧم عوامѧل آثѧيرة       –تأسيسѧية فѧي ثقافتѧنا       
فعѧال فѧѧي واقѧع مѧѧتخلف يعانѧي أغلبѧѧية أفѧراده مѧѧن الأمѧية التعليمѧѧية ويعانѧي أغلبѧѧية متعلمѧيه مѧѧن        

ة، وآثѧيرا مѧا يستسѧلم بعѧض العقلانييѧن لابѧتزاز هѧذا السѧلاح، فيلجئون إلى التقية          الأمѧية الثقافѧي   
 . والمصالحة مع الخطاب الديني، وهو موقف خطير في مغزاه وفي النتائج التي يؤدي اليها

ولا سѧѧبيل أمامѧѧنا إلا أن نسѧѧعى فѧѧي تأسѧѧيس العقѧѧل، لا بالخطѧѧاب وحѧѧده علѧѧى أهميѧѧته، بѧѧل بكѧѧل     
لممكѧѧنة الأخѧѧرى، وقѧѧد سѧѧبق فѧѧي تحليلѧѧنا أن آشѧѧفنا اعѧѧتماد مفهѧѧوم        وسѧѧائل الكفѧѧاح والنضѧѧال ا  

 –العلѧѧم : الحاآمѧѧية فѧѧي تأويلѧѧه للنصѧѧوص علѧѧى المقارنѧѧة بيѧѧن االله والإنسѧѧان مѧѧن خѧѧلال ثنائѧѧيات 
 الهѧѧوى، وآشѧѧفنا آѧѧيف أن هѧѧذه الثنائѧѧيات تسѧѧتند فѧѧي       – العجѧѧز، والحكمѧѧة  –الجهѧѧل، والقѧѧدرة  
العبودية، وهي ثنائية   /  إلى ثنائية الألوهية     –  اعѧتمادا على النصوص أيضا     –الخطѧاب الدينѧي     
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تخѧتزل علاقѧة الإنسѧان بربه في هذا البعد وحده ولسنا نريد هنا الالتقاء مع الخطاب الديني في                  
آلѧيات أو مѧنطلقاته، فنستشѧهد بنصѧوص أخѧرى تؤسѧس العلاقة على الحب، أو نستند إلى رأي                    

ل نريد الاحتكام إلى العقل الذي يردنا       واجѧتهاد آخѧر فѧي الѧتراث يؤسسѧها علѧى الحѧب آذلѧك، ب                
إلѧى الѧبعد التاريخѧي للنصѧوص، وهѧو البعد الذي يهدره الخطاب الديني في إحكامه آلها لا في                    
تأويلѧه للنصѧوص فحسѧب، لقѧد آѧان المجѧتمع الѧذي جѧاء الوحѧي يخاطѧبه مجتمعا قبليا عبودية،                       

هما بعدا أفقيا، واعتبار ثانيهما تعѧتمد العلاقѧات فѧيه علѧى هذيѧن البعديѧن الذيѧن يمكѧن اعتبار أول                 
أدنى داخل  / بعѧدا رأسѧيا، ولا حاجѧة للإطالѧة فѧي بѧيان الѧبعد الرأسѧي الѧذي جسѧد علاقѧة أعلѧى                          

القبѧيلة الواحدة، ويستوى في ذلك أن يكون العبد عبدا بالشراء أو بالأسر والاسترقاق، فلم يكن                 
فقي علاقات القبائل، وهي علاقات   ثمѧة فѧارق فѧي مكانѧة العѧبد إذا آѧان عربيا، ويجسد البعد الأ                

ومن الطبيعي .  وهي الماء والكلأ  – أدوات الإنتاج    –قامѧت علѧى الصѧراع علѧى مѧوارد الثروة            
فѧي ظѧل علاقѧات الصѧراع أن تلجѧأ القѧبائل الضѧعيفة لالѧتماس الحمايѧة مѧن القѧبائل القويѧة التي                          

أت علاقات الولاء بين ون هѧنا نش " حمѧى القبѧيلة   "تسѧتأثر بѧالموارد المѧتاحة فѧي مѧنطقة تسѧمى             
أضعف فهي في / القѧبائل، وهѧي علاقѧات تѧبدو على السطح أفقية، لكن لأنها علاقة قوية أقوى             

مѧѧنطقة وسѧѧطى بيѧѧن البعديѧѧن الأفقѧѧي والرأسѧѧي، وقѧѧد صѧѧاغت اللغѧѧة هѧѧذه العلاقѧѧات، ولذلѧѧك نجѧѧد  
للغوية التي  الكلمѧة المعѧبرة عѧن علاقѧة الولاء ومشتقاتها ذات دلالة ملتبسة، فهي من الأضداد ا                

 . تدل على العبد والعبيد آما تدل على السيد والسادة" مولى"تدل على المعنى ونقيضه، فألفاظ 
والنصѧوص أبنѧية لغويѧة لا تفѧارق الѧنظام الدلالي للغتها إلا في حدود خاصة مشروطة بطبيعة                   
وظيفѧѧتها المقصѧѧѧودة فѧѧي الѧѧѧثقافة، لذلѧѧك آѧѧѧان مѧѧن الطبيعѧѧѧي أن تصѧѧوغ النصѧѧѧوص علاقѧѧѧة االله      

الاجتماعية، لكن إذا آانت اللغة تتطور بتطور حرآة        / والإنسѧان مѧن خѧلال الثنائѧيات اللغويѧة           
المجѧتمع والѧثقافة فتصѧوغ مفاهѧيم جديѧدة، أو تطور دلالات ألفاظها، للتعبير عن علاقات اآثر                  
تطѧѧورا، فمѧѧن الطبيعѧѧي، بѧѧل والضѧѧروري، أن يعѧѧاد فهѧѧم النصѧѧوص وتأويلهѧѧا بنفѧѧي المفاهѧѧيم          

جتماعѧية الأصѧلية واحѧلال المفاهيم المعاصرة، والأآثر إنسانية وتقدما، مع ثبات             التاريخѧية الا  
مضѧѧمون الѧѧنص، أن الألفѧѧاظ القديمѧѧة لا تѧѧزال حѧѧية مسѧѧتغلة لكѧѧنها اآتسѧѧبت دلالات مجازيѧѧة،        
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والإصѧѧرار علѧѧى ردهѧѧا إلѧѧى دلالاتهѧѧا الحرفѧѧية القديمѧѧة واحѧѧياء المفاهѧѧيم التѧѧي تصѧѧوغها إهѧѧدار    
 ѧѧا، وتزيѧѧع معѧѧنص والواقѧѧاب    للѧѧة أن الخطѧѧر بالملاحظѧѧن الجديѧѧية، ومѧѧي الكلѧѧد الوحѧѧيف لمقاص

الدينѧѧي يلجѧѧأ إلѧѧى الѧѧتأويل المجѧѧازي للنصѧѧوص لنفѧѧي علاقѧѧات الحѧѧب والولايѧѧة والقѧѧرب بيѧѧن االله  
والإنسѧان، فѧي الوقѧت الѧذي يصѧر فѧيه على التمسك بحرفية علاقة العبودية التي يؤسس عليها                    

تاريخي في النصوص شرط لتجدد النصوص       / مفهومѧه للحاآمѧية، إن تѧأويل مѧا هو اجتماعي          
/ ذاتهѧا بѧتجدد ما هو جوهري أساسي وإسقاط ما هو عرضي مؤقت بالنسبة لشروط اجتماعية                 

تاريخѧѧية مغايѧѧرة، لقѧѧد آѧѧان المجѧѧتمع الѧѧذي خاطѧѧبه الوحѧѧي مجѧѧتمعا تجاريѧѧا خاصѧѧة فѧѧي مراآѧѧز    
 آالبيع والشراء، والربح    التأثѧير والسѧيطرة الدينѧية، ولذلѧك تعكѧس لغته إطار المفاهيم التجارية             

الѧѧخ، ولѧѧم يتمسѧѧك أحѧѧد مѧѧن القدمѧѧاء، بѧѧل مѧѧن المعاصѧѧرين للوحѧѧي،       … والخسѧѧران، والمѧѧيزان 
 . بالدلالات الحرفية لهذه المفاهيم، وتم تأويلها آما تم تأويل نصوص الصفات سواء بسواء

ؤدي لا إلى   تاريخية في لغة النصوص ي    / قلѧنا إن التمسѧك بالدلالات الحرفية لمفاهيم اجتماعية          
إهѧدار الواقѧع والѧنص فقѧط، إنمѧا يѧؤدي إلى تزييف مقاصد الوحي الكلية، تناقضا مع طاهر ما                     

: أولاهما  : يعلنه الخطاب الديني، وربما مع ما يقصده آذلك، ويتم هذا التزييف على خطوتين              
دهم لبعضهم البعض وير  ) بالمعѧنى القديم  (الѧزعم إن الإسѧلام جѧاء لѧيحرر البشѧر مѧن العѧبودية                

. جمѧѧيعا إلѧѧى العѧѧبودية الله وحѧѧده، وهѧѧذا هѧѧو المعѧѧنى الѧѧذي أدرآѧѧه العѧѧرب الذيѧѧن خاطѧѧبهم الوحѧѧي 
 رفض حاآمية البشر    – آمѧا فهѧم العرب أيضا        –إن العѧبودية الحقѧيقة معѧناها        : الخطѧوة الثانѧية     

والاحѧتكام إلѧى االله وحѧده بالاحѧتكام إلѧى النصѧوص، وعلѧى هѧذا الأساس يفسر الخطاب الديني                     
ضѧة القويѧة التѧي وصѧلت إلѧى حѧد الصѧراع العسѧكري بيѧن الإسلام وخصومه، وتستقيم                      المعار

الخطѧѧوة الأولѧѧى مѧѧع الخطѧѧوة الثانѧѧية لѧѧو أن الإسѧѧلام آѧѧان مجѧѧرد حѧѧرآة تحريѧѧرية لإلغѧѧاء الѧѧرق   
ومѧن ثѧم آѧان عѧداء سѧادة قريش له عداء لنظام يؤلب العبيد ضدهم       . والعѧبودية وتحريѧر العبѧيد   

 من مصادر ثروتهم، ولا شك أن الإسلام ساهم في مرحلته           ويقضѧي علѧى مصѧدر تجѧاري هام        
" المكѧѧية فѧѧي تحريѧѧر العبѧѧيد نفسѧѧيا مѧѧن سѧѧلطة السѧѧادة علѧѧى أرواحهѧѧم ومعѧѧنوياتهم، وهѧѧذا معѧѧنى   

الѧѧذي آѧѧان يشѧѧكو مѧѧنه سѧѧادة قѧѧريش، وسѧѧاهم الإسѧѧلام آذلѧѧك بتشѧѧريعاته فѧѧي المѧѧرحلة     " التأليѧѧب
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               ѧتق آفѧل العѧيد بجعѧتحرير العبѧال لѧاح مجѧية بإفسѧارة لبعض الذنوب، وآان الأهم من ذلك المدن
. آلѧه مبدأ المساواة الذي ألح عليه الوحي بين الناس جميعا بصرف النظر عن الجنس أو اللون                

لم يكن الإسلام دعوة لإلغاء العبودية، لا يعيبه ذلك ولا يشينه، فالنظام الذي حرم شرب الخمر               
 الواقѧع، بѧل جѧاء في جوهره ليهدم          علѧى ثѧلاث مѧراحل لѧم يكѧن لѧيهدم رآѧنا اقتصѧاديا هامѧا فѧي                   

 ويقيم الحياة على أساس المساواة والعدل، وليحرر – آمѧا شѧرحناها مѧن قبل    –أسѧس الجاهلѧية    
 . الإنسان من أوهام الأسطورة والخرافة

إن اخѧتزال دور الإسѧلام ومقصѧده الكلي في تحرير الإنسان من العبودية لغيره من البشر لكي                  
آخر هو التزييف بعينه، لأنه مقصد شكلي ما دام يسلمه إلى عبودية            يѧرده إلى عبودية من نمط       

آهѧنة النصѧوص، هذا فضلا عن انه تزييف يجمد النصوص آما يجمد الواقع، يتعلم أبناؤنا في         
المѧѧدارس أن الإسѧѧلام يبѧѧيح امѧѧتلاك الجѧѧواري ومعاشѧѧرتهن معاشѧѧرة جنسѧѧية، وان هѧѧذه إحѧѧدى     

يقة الѧѧزواج الشѧѧرعي، مѧѧا دام ذلѧѧك قѧѧد وردت بѧѧه  الطѧѧرائق فѧѧي العلاقѧѧة بالنسѧѧاء إلѧѧى جانѧѧب طѧѧر 
النصѧوص، ولѧيس غريѧبا أيضѧا فѧي ظѧل عѧبودية النصѧوص أن يتعلموا أن المواطن المسيحي                     
مواطѧѧن مѧѧن الدرجѧѧة الثانѧѧية يجѧѧب أن يحسѧѧن المسѧѧلم معاملѧѧته، وهكѧѧذا يѧѧتوجه الخطѧѧاب الدينѧѧي     

الرفق "أساتذتهم من الأقباط    التعليمѧي التربوي إلى أبنائنا منبها أن عليهم في معاملة زملائهم و           
، ولѧيس بعѧيدا فѧي ظل سيطرة آفة التعصب التي يفرزها             "بهѧم وعѧدم تكلѧيفهم فѧوق مѧا يطѧيقون           

 أن يطلع علينا مجتهد من مجتهدي       – قصد أم لم يقصد فلا عبرة بالنوايا هنا          –الخطѧاب الديني    
اسѧѧتنادا إلѧѧى هѧѧذا الѧѧزمان ومجدديѧѧه بفѧѧتوى تحѧѧرم مѧѧا احѧѧتله النصѧѧوص مѧѧن طعѧѧام أهѧѧل الكѧѧتاب    

اجѧѧتهادات بعѧѧض القدمѧѧاء الذيѧѧن ذهѧѧبوا إلѧѧى أن المقصѧѧود بѧѧأهل الكѧѧتاب فѧѧي الآيѧѧة الخامسѧѧة مѧѧن  
الѧذي انѧزل علѧيهم الѧتوراة والإنجѧيل، مѧن بنѧي إسѧرائيل وأبѧنائهم، فأما من آان                     "سѧورة المѧائدة   

لآية، دخѧيلا فѧيهم مѧن سѧائر الأمم، ممن دان بدينهم، وهم من غير بني إسرائيل، فلم يعن بهذه ا                
ولѧيس هѧو ممѧن يحѧل ذبائحѧه، لانѧه لѧيس ممѧن أوتѧي الكتاب من قبل المسلمين، وهذا قول آان                         

 ". محمد بن إدريس الشافعي يقول
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إذا آانѧت حاآمѧية النصѧوص لا تسѧمح بѧالخلاف إلا فѧي الفѧروع وفѧي حدود الترجيح بين آراء                       
   ѧѧا بأطѧѧتهاد محكومѧѧون الاجѧѧي أن يكѧѧن الطبيعѧѧنها، فمѧѧيار مѧѧاء للاختѧѧياة  القدمѧѧى الحѧѧت إلѧѧر لا تم

والواقѧع بصѧلة، وهكѧذا لا يجѧد الخطѧاب الدينѧي أمѧام أي اجتهاد حقيقي من سبيل إلا أن يحتمي                   
، وفي قضية أن تحجب البنت سائر الورثة شأنها شأن الذآر،        "لا اجѧتهاد فيما فيه نص     " بمѧبدأ   

ѧѧتناد إلѧѧن الاسѧѧدلا مѧѧي، بѧѧية للوحѧѧد الكلѧѧو المقاصѧѧيار هѧѧون المعѧѧي آن يكѧѧان يكفѧѧه آѧѧتهاد الفقѧѧى اج
وهѧذا المعѧيار يمكѧن تلمسѧه مѧن خلال ربط النصوص           . الشѧيعي أو التمسѧك بحرفѧية النصѧوص        

التاريخي، وقياس مدى تطوير النص للواقع، ورصد اتجاه هذا التطوير،          / بواقعها الاجتماعي   
وهѧو معѧيار هѧام للاجѧتهاد فѧي مجѧال الأحكѧام التفصѧيلية لانه يكشف عن طبيعة المصالح التي                      

 ѧيدا عن الأهواء الأيدلوجية، وفي قضية ميراث البنات، بل في قضية المرأة                يجѧراعاتها بعѧب م
بصѧفة عامѧة، نجѧد الإسѧلام أعطاهѧا نصѧف نصѧيب الذآر بعد أن آانت مستبعدة استبعادا تاما،                     

اقتصادي تكاد تكون المرأة فيه آائنا لا أهلية له وراء التبعية الكاملة بل  / وفѧي واقѧع اجتماعي   
ѧѧف الملكѧѧبول أن يقѧѧن المقѧѧيس مѧѧا ولѧѧح تمامѧѧي واضѧѧاه الوحѧѧا، اتجѧѧم زوجѧѧا ثѧѧرجل، أبѧѧتامة للѧѧية ال

الاجѧتهاد عѧند حѧدود المدى الذي وقف عنده الوحي، وإلا انهارت دعوى الصلاحية لكل زمان               
ومكѧѧان مѧѧن أساسѧѧها، واتسѧѧعت الفجѧѧوة بيѧѧن الواقѧѧع المѧѧتحرك المѧѧتطور وبيѧѧن النصѧѧوص التѧѧي      

 . صر بحرفيتهايتمسك الخطاب الديني المعا
ومتطرف ) حكومي ومعارض(إن الخطѧاب الديني بكل مستوياته التي ناقشناها هنا من معتدل           

 . وتعليمي تربوي وإعلامي، يشترك في آلياته وفي منطلقاته الفكرية على السواء
وإذا آѧان خطѧاب الجماعѧات يѧبدو هѧو الأعلѧى صѧوتا، فانѧه في الحقيقة مجرد صدى لمعطيات                      

     ѧن الأسѧابقة مѧرة والمدرسة وأجهزة الأعلام، صدى آان يتردد خافتا طوال الوقت، ثم ساعد            س
علѧى تجسѧيمه واقѧع مѧترد يعجѧز أهل الحكمة فيه عن تحقيق ابسط المطالب الإنسانية للمواطن                   
العѧѧادي، بيѧѧنما يѧѧرتع أثѧѧرياء الانفѧѧتاح ورمѧѧوز الحكѧѧم والسѧѧلطة فѧѧي آثѧѧير مѧѧن مظاهѧѧر الفسѧѧاد         

وإذا آѧѧان ثمѧѧة شѧѧبه بيѧѧن شѧѧباب     . عѧѧية والسياسѧѧية والأخلاقѧѧية  والخطيѧѧئة بكѧѧل معانѧѧيها الاجتما  
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الجماعѧات والخѧوارج، فإنѧه ينحصѧر في تلك المثالية التطهيرية المفارقة للواقع، والتي تدفعهم                
 . الاستشهاد/ للدفاع عن التصور والدعوة إليه حتى الموت 

                 ѧراش علѧالك الفѧوت تهѧى المѧتهالكون علѧون يѧرويه المؤرخѧيما يѧانوا فѧد آѧم في   لقѧنار، ولهѧى ال
اسѧتعذاب المѧوت وتفضѧيله علѧى الحѧياة قصѧائد آثѧيرة مشѧهورة، إن الواقѧع مѧن مѧنظور شباب                        
عاصѧي علѧى الإصѧلاح، والعقѧل الإنسѧاني عاجز عن إبداع واقع طيب مؤنس، ولا حل من ثم                    
 إلا إحѧياء المѧثال الجاهѧز القديѧم، المجѧتمع الإسѧلامي آمѧا عاشه الصحابة تحت قيادة النبي، انه            

 .. …الاحتكام إلى آتاب االله وحده السبيل إلى تحقيق هذا الحلم، وهلم جرا
 
 

وإذا آѧѧان الѧѧنص القѧѧرآن يثѧѧير الإشѧѧكاليات السѧѧابقة آلهѧѧا رغѧѧم ثѧѧبات مѧѧنطوقه، فѧѧان نصѧѧوص         
الأحاديѧث النѧبوية تثѧير إلѧى جانѧب الإشكاليات السابقة إشكالياتها الخاصة، وذلك لأنها لم تدون                

 ثم لآليات التناقل الشفاهي، الأمر الذي يقربها إلى مجال النصوص      إلا مѧتأخرة، وخضѧعت من     
التفسѧѧيرية مѧѧن حيѧѧث أنهѧѧا رويѧѧت بالمعѧѧنى لا بلفѧѧظ النبѧѧي، وإذا آانѧѧت الأحاديѧѧث ذاتهѧѧا، أي آمѧѧا  
نطѧق بهѧا النبѧي بلغѧته وألفاظѧه، نصوصѧا تفسѧيرية لѧنوع مѧن الوحѧي مغايѧر فѧي طبيعته لوحي                          

ا تكون في حقيقتها تفسيرا للتفسير، فإذا أضفنا إلى ذلك ما   السѧنة، فѧي الأحاديѧث التѧي بيѧن أيدين          
هѧѧѧو معѧѧѧروف مѧѧѧن أسѧѧѧباب وملابسѧѧѧات آثѧѧѧيرة أدت إلѧѧѧى الѧѧѧزيادة فѧѧѧي جسѧѧѧد الحديѧѧѧث بالوضѧѧѧع  
والانѧѧتحال، واخѧѧتلاف علمѧѧاء الحديѧѧث بيѧѧنهم فѧѧي المعايѧѧير التѧѧي يصѧѧححون الأحاديѧѧث علѧѧى           

الاجتماعي، والخطاب الديني أساسѧها، أدرآѧنا تعقѧد حѧرآة هѧذه النصوص في الواقع الإنساني               
المعاصѧѧر يѧѧبدو مѧѧن اجѧѧل ذلѧѧك اقѧѧل تشѧѧددا ويسѧѧمح بѧѧبعض الاجѧѧتهاد والخѧѧلاف حѧѧول دلالѧѧة هѧѧذا  

ذلك أن أسباب الخلاف قائمة في      :" الѧنوع مѧن النصѧوص، خاصѧة إذا آѧان خلافѧا فѧي الفѧروع                  
فانما يكلف طبѧيعة البشѧر وطبيعة الحياة، وطبيعة التكليف، فمن أراد أن يزيل الخلاف بالكلية،          

الѧناس والحѧياة واللغѧة والشѧرائع ضѧد طѧبائعها، وفѧي مجѧال الѧنقاش والسѧجال مѧع الشباب تثار                        
بعѧض إشѧكاليات الѧنص الѧذي يفهѧم علѧى ظاهره دون اجتهاد أو تأويل، إذ يشترط في مثل ذلك                
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أن يكѧѧون صѧѧحيحا مسѧѧلما بѧѧه عѧѧند الجمѧѧيع، ولا بѧѧد أن يكѧѧون صѧѧريح الدلالѧѧة علѧѧى      : " الѧѧنص 
مѧѧراد، ولا بѧѧد مѧѧن أن يسѧѧلم مѧѧن معѧѧارض مѧѧثله أو أقѧѧوى مѧѧنه مѧѧن نصѧѧوص الشѧѧريعة   المعѧѧنى ال

الجزئѧية أو قواعدهѧا الكلѧية، قѧد يكѧون الѧنص صحيحا عند إمام، ضعيفا عند غيره، وقد يصبح                
عѧنده ولكѧن لا يسلم بدلالته على المراد، فقد يكون عند هذا عاما وعند غيره خاصا، وقد يكون                  

 مقѧيدا، وقد يعتبره بعضهم محكما ويراه غيره منسوخا، إلى غير            عѧند أمѧام مطلقѧا، وعѧند آخѧر         
 ". ذلك من الاعتبارات

ولكѧن هѧذه الѧرؤية لمعضѧلة الѧنص فѧي الأحاديѧث تظѧل تطل من منظور القدماء وتثير نفس أو                       
 بعض اشكالياتهم، دون أن تتجاوز إطار هذه الرؤية، ولعلنا لا نكون مغالين إذا قلنا، 

ن اآثر اتساعا من جهة انهم لم يوقفوا عملية فرز جسد الحديث، بالحذف             أن مѧنظور القدماء آا    
والإضѧافة، طѧبقا لمعايѧير اجѧتهادية إنسѧانية اجتماعية بالضرورة، أن وقف هذه العملية المهمة                 

 وعلѧى رأسها البخاري ومسلم، هو       – أو السѧتة     –وتثبيѧت نѧص الحديѧث فѧي الصѧحاح الخمسѧة             
 واجتهادات عصور بعينها، وهو يصب في نفس أيدلوجية         فѧي حقيقѧته تثبيѧت للواقѧع عѧند رؤى          
إن معايѧѧير السѧѧلف فѧѧي نقѧѧد الأحاديѧѧث وفѧѧي التميѧѧيز بيѧѧن     . وقѧѧف الاجѧѧتهاد فѧѧي الѧѧنص القرآنѧѧي   

الصѧحيح والضѧعيف والمѧنحول آانѧت محكومة دون شك بأطر معرفية زمانية نسبية محدودة،            
هم البعض، الحديث نص متحرك     لا تѧرقى إلѧى مسѧتوى المعايير الموضوعية النهائية، آما يتو           

قѧѧابل للѧѧتجدد عѧѧن طѧѧريق اسѧѧتمرار عملѧѧية الفѧѧرز قѧѧبولا ورفضѧѧا بѧѧناء علѧѧى معايѧѧير اجѧѧتهادية         
وإنسѧانية، أي طѧبقا لفكѧر إنسѧاني مѧتطور بطبيعѧته، ومرتѧبط بظروف الزمان والمكان والواقع                  

تأويل، فهو  الѧذي ينشѧئه، هѧذا مѧن حيѧث هѧو نص خام قبل أن يواجهه العقل بالفهم والتفسير وال                    
نѧص تكѧون ومѧا زال يѧتكون مѧن خѧلال آلѧيات العقѧل الإنسѧاني منذ اللحظات الأولى للنطق به،                   

 . والمسافة التي تفصله عن المقدس مسافة شاسعة يكاد معها يكون نصا إنسانيا
ولكي تتضح هذه القضية بشكل اعمق يتعين علينا أن نتعرض بشكل عام للآليات العامة للفرز               

  ѧحيح التѧث، وهو ما يطلق عليه مصطلح     والتصѧد الحديѧى جسѧت علѧتمييزا له  " الرواية"ي طبق
الѧѧذي يرآѧѧز علѧѧى الأحكѧѧام والѧѧتعريفات، وجديѧѧر بالذآѧѧر أن الأحكѧѧام    " الدرايѧѧة"عѧѧن مصѧѧطلح 
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والѧѧѧتعريفات فѧѧѧرع علѧѧѧى شѧѧѧروط الѧѧѧرواية ومعѧѧѧرفة أحѧѧѧوال الѧѧѧرواة، أي أن الѧѧѧرواية بالمعѧѧѧنى     
 هѧѧي أسѧѧاس الدرايѧѧة التѧѧي تѧѧتعلق بѧѧالحكم علѧѧى   –  لا بمعѧѧنى عملѧѧية الѧѧنقل ذاتهѧѧا –الاصѧѧطلاحي 

الѧزاوية الأولى الاتصال والانقطاع    : المتѧن، وتهѧتم الѧرواية بدراسѧة جانѧب السѧند مѧن زاويتيѧن               
بيѧن الѧرواة الذيѧن نقلѧوا متن الحديث من عصر النبوة إلى آخر الرواة في سلسلة الإسناد، وهذا             

ممѧѧا إذا آѧѧان آѧѧل راو مѧѧن الѧѧرواة قѧѧد عاصѧѧر  عمѧѧل توثيقѧѧي فѧѧي المقѧѧام الأول لأنѧѧه يهѧѧتم بالѧѧتأآد  
الѧѧراوي الѧѧذي يѧѧنقل عѧѧنه الحديѧѧث، والاهѧѧم مѧѧن ذلѧѧك أن يكѧѧون قѧѧد لقѧѧيه لقѧѧاء مباشѧѧرا وفѧѧي سѧѧنن    
النضѧوج التѧي تسѧمح له بѧالأخذ والѧرواية، وأن يكѧون الاخѧذ مشѧافهة لا نقلا عن صحيفة أو ما          

توافرها في الراوي التالي،    ونفس الشروط لا بد من      . شѧابهها إلѧى آخѧر تلѧك الشѧروط التوثيقѧية           
وعѧدم توافѧرها فѧي أحد الرواة يعني ضعفا في سلسلة الإسناد يؤدي إلى تضعيف الحديث، فإذا               
آѧان ثمѧة فاصѧل زمني طويل بين راويين آان معنى ذلك أن راويا قد سقط من الإسناد ويكون                    

 . صلةإسنادا منقطعا يترتب عليه أحيانا رفض الحديث ما لم يوثق براوية أخرى مت
أمѧا الزاوية الثانية من دراسة السند فتهتم بالتحقق من المؤهلات العلمية والأخلاقية لكل راوي               
علѧى حѧدة، وهѧو مѧا يعѧرف بالجѧرح والѧتعديل، وهѧي مؤهѧلات آثѧيرة أهمهѧا أن يكون الراوي                         

 .  أمينا لا يكذب ولا يدلس، ثقة في دينه وخلقه– أي لا ينسى –حافظا 
، بحكѧم غلبة الطابع النقلي التوقيفي على عملهم، وبحكم الارتباط بين            ولѧم يكѧن علمѧاء الحديѧث       

اغلѧبهم وبيѧن جهѧاز السѧلطة فѧي اآѧثر العصѧور، يتمѧتعون باتسѧاع الأفѧق العقلي القابل للخلاف             
والѧنقاش مѧثل المتكلميѧن أو الفقهѧاء أو علمѧاء القѧرآن، بѧل آѧانوا اقѧرب إلѧى الوعاظ في تصور                         

اجѧتهاد لѧيس له سѧند مباشѧر مѧن الѧنقل، لذلѧك لѧيس غريѧبا في           الحقѧيقة، وفѧي التعصѧب ضѧد أي     
آتѧب علم الرجال أن يستبعد من مجال الرواة العدول آل من آان من أصحاب المقالات، وهو                 
توصѧيف لكѧل الفѧرق، عѧدا تلѧك التѧي تعѧاطف معهѧا المحѧدث، ومѧن السѧهل علѧى مѧن يقرأ هذه                            

بينما يوثقه البعض يرى آخرون انه     الكتѧب أن يلاحѧظ تѧناقض الأحكѧام علѧى الѧراوي الواحѧد، ف               
مدلѧس آѧѧذاب، وإذا وصѧفه الѧѧبعض بѧالحفظ والاسѧѧتيعاب نجѧѧد الѧبعض الآخѧѧر يضѧعه فѧѧي دائѧѧرة      
المغلفيѧѧѧن الذيѧѧѧن يغلѧѧѧب علѧѧѧيهم النسѧѧѧيان، وليسѧѧѧت تلѧѧѧك الأحكѧѧѧام المتناقضѧѧѧة ناشѧѧѧئة عѧѧѧن الحѧѧѧب  
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ف المواقف والكراهѧية، أو الإعجѧاب والاحѧتقار، بѧل ناشѧئة عن اختلاف المعايير نتيجة لاختلا       
الأيدلوجѧѧية، لѧѧن نشѧѧير هѧѧنا لѧѧرفض علمѧѧاء السѧѧنة لѧѧروايات الشѧѧيعة، ولا لѧѧرفض علمѧѧاء الشѧѧيعة   
روايѧات أهѧل السѧنة، وهѧو شديد الدلالة في ذاته، إنما نشير إلى رفض آل فرقة من فرق السنة       

 . روايات اتباع الفرق الأخرى
ته لنفسѧѧها بتأيѧѧيد مѧѧن سѧѧلطة واحѧѧتكر" أهѧѧل السѧѧنة والجماعѧѧة" ثѧѧم اسѧѧتأثرت إحѧѧدى الفѧѧرق باسѧѧم 

الدولѧѧة بعѧѧد القضѧѧاء علѧѧى الاعѧѧتزال، وأصѧѧبحت هѧѧي الحكѧѧم والفيصѧѧل فѧѧي قѧѧبول المѧѧرويات أو    
رفضѧها، بѧل واآتسѧبت بحكѧم تأييدها للسلطة السياسية والتمتع بحمايتها سلطة مرجعية في آل                  

 . ما يتعلق بشئون الدين والعقيدة
 دخلѧنا دخѧولا مباشѧرا في قلب    –علѧم الدرايѧة     –إذا انتقلѧنا مѧن فحѧص السѧند إلѧى فحѧص المتѧن                

آلѧيات الاجѧتهاد، فالمتѧن إنمѧا يكون صحيحا إذا لم يتضمن في دلالته أدنى تعارض مع المبادئ             
هنا يعتمد الاجتهاد على المقارنة . العامѧة للشѧريعة ومقاصѧدها الكلѧية آمѧا تسѧتخرج مѧن القرآن             

ة منطوقة ثقة مطلقة، ولكن     بيѧن نѧص فѧي حالѧة فحѧص وفѧرز وبيѧن نص آخر موثوق في صح                  
هذه المقارنة لا تتم بالطبع على مستوى المنطوق، بل على مستوى الدلالات والمعاني، وهكذا              
تѧѧتداخل إشѧѧكاليات نصѧѧوص الحديѧѧث بالإشѧѧكاليات التѧѧي حللѧѧناها عѧѧن الѧѧنص القرآنѧѧي، وتѧѧرتد       

عقدة تكشف زيف الفعالѧية آلهѧا للعقѧل الإنسѧاني المѧرهون بآفѧاق الѧزمان والمكان، إنها عملية م             
 هѧو الوجه الآخر للنص، الوجه الذي        – آمѧا رأيѧنا      –مѧبدأ لا اجѧتهاد فѧيما فѧيه نѧص، فالاجѧتهاد              

بدونѧه يѧتوقف عѧن أن يكѧون نصѧا لغويѧا دالا ويѧتحول إلى أيقونة للزينة والتبرك، هو أمر وقع                       
حѧѧيد  هѧѧو الطѧѧريق الو– علѧѧى عكѧѧس مѧѧا يعلѧѧن الخطѧѧاب الدينѧѧي   –بѧѧالفعل فѧѧي ثقافتѧѧنا، الاجѧѧتهاد  

 وهو الطريق الوحيد الذي يؤدي إلى – القѧرآن  –للإفصѧاح عѧن دلالѧة الѧنص الأولѧى الرئيسѧي             
 مشروعية الوجود ذاتها، الاجتهاد إذن لا يكون إلا         – الأحاديѧث    –إآسѧاب النصѧوص الفرعѧية       

فѧي النصѧوص، ومѧا سوى النصوص من مجالات يحتاج إلى الإبداع لا مجرد الاجتهاد، والى                 
 . رد ترديد أقوال القدماءالاآتشاف لا مج
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إن ترآѧѧيز الخطѧѧاب الدينѧѧي علѧѧى حاآمѧѧية النصѧѧوص فѧѧي مجѧѧالات الواقѧѧع والفكѧѧر آافѧѧة، مѧѧع مѧѧا 
يعلنه من قصر الاجتهاد على الفروع دون الأصول، ومع تحديد مجال الاجتهاد في النصوص             

 يѧѧؤدي إلѧѧى تحديѧѧد آѧѧل مѧѧن الѧѧنص   – القѧѧرآن – دون الѧѧنص الأساسѧѧي – الأحاديѧѧث –الفرعѧѧية 
والواقѧع معѧا، فѧإذا أضفنا إلى ذلك أن ما يطرحه الخطاب الديني أحيانا من اجتهادات لا يخرج                   
عѧن مجѧال الترجѧيح بين آراء الفقهاء واجتهاداتهم واختيار بعضها، أدرآنا أن هذا الخطاب في       

والماضي الذي يريدنا  . الواقѧع يѧريد أن يѧرتد بالمجتمع إلى الخلف لا أن يحقق تقدمه آما يزعم               
ن نѧرتد إلѧيه لѧيس الماضѧي الѧذي آѧان مزدهѧرا بالحѧيوية الفكѧرية والعقلѧية، التي تؤمن بالتعدد             أ

وتحѧتمل الخѧلاف، بل الماضي الذي ارتضى التقليد بديلا عن الاجتهاد، واآتفى بالتكرار بديلا               
عѧن الإبѧداع، ولا يظهѧر الماضѧي الجمѧيل حين يظهر في هذا الخطاب إلا في معرض التفاخر                    

 ѧѧزهو علѧѧل        والѧѧن العقѧѧتفادة مѧѧا اسѧѧى مѧѧا علѧѧي أقامهѧѧة التѧѧارته الماديѧѧي وحضѧѧل الأوروبѧѧى العق
وأخѧيرا ينتهѧي الخطѧاب الدينѧي إلѧى الانغلاق في            . الإسѧلامي، آمѧا مѧر بѧنا فѧي سѧياق تحليلاتѧنا             

احتميѧѧѧنا : " دائѧѧѧرة النصѧѧѧوص بعѧѧѧد أن جمدهѧѧѧا وقضѧѧѧى علѧѧѧى حيويѧѧѧتها، ويصѧѧѧدق قѧѧѧول القѧѧѧائل 
قضى على أهم واخطر ما اقره الفقهاء من مبادئ ، وذلѧك حين ي "بالنصѧوص فدخѧل اللصѧوص     

المصѧالح المرسѧلة والمقاصѧѧد الكلѧية، فيعѧيدها إلѧى النصѧѧوص مѧرة أخѧرى، وبѧѧالمفهوم        : عقلѧية  
 . الذي يطرحه لها، مع أنها مبادئ لتأويل النصوص

الواقѧع أذن هѧو الأصѧل ولا سѧبيل لإهѧداره، من الواقع تكون النص، ومن لغته وثقافته صيغت                    
ه، ومѧن خѧلال حرآѧته بفاعلѧية البشѧر تѧتجدد دلالѧته، فالواقع أولا والواقع ثانيا، والواقع                    مفاهѧيم 
 . أخيرا

وإهѧدار الواقѧع لحسѧاب نѧص جѧامد ثابѧت المعѧنى والدلالѧة يحѧول آلѧيهما إلى أسطورة، يتحول                       
الѧنص إلѧى أسѧطورة عѧن طѧريق إهѧدار بعده الإنساني والترآيز على بعده الغيبي، الأمر الذي                    

لمجѧال لتسѧاؤلات عقѧيمة عن طبيعة النص هناك، وعن شكله ونمط الخط المكتوب به،                يفسѧح ا  
وهѧل تѧنطقه الملائكѧة بالعربѧية أو بغѧيرها، إلѧى آخѧر ذلѧك مѧن أسѧئلة عقيمة يمتلئ بها الخطاب                     
الدينѧي الإعلامѧي بشѧكل خѧاص، ويѧتحول الواقع إلى أسطورة نتيجة لتثبيت المعاني والدلالات          
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لѧيها تأسيسѧا علѧى مصѧدرها الغيبѧي، ثѧم محاولѧة فѧرض المعنى الثابت                  وإضѧفاء طѧابع نهائѧي ع      
الأزلѧѧي المفѧѧترض علѧѧى الواقѧѧع الاجتماعѧѧي الإنسѧѧاني، والنتѧѧيجة الحتمѧѧية لذلѧѧك إهѧѧدار الѧѧنص       
والواقѧѧع معѧѧا واسѧѧتبدال الأسѧѧطورة بهمѧѧا، وهكѧѧذا يحكѧѧم عليѧѧنا الخطѧѧاب الدينѧѧي أن نѧѧدور حѧѧول     

يه حادة على إمكانات استقطار الدلالات الممكنة       أنفسѧنا فѧي دائѧرة مفѧرغة، ويقضى من ثم بكيف           
 . والملائكة لوضعنا التاريخي والاجتماعي

يѧѧتجلى هѧѧذا الѧѧدوران فѧѧي الدائѧѧرة المغلقѧѧة فѧѧي طبѧѧيعة مفهѧѧوم الحاآمѧѧية ذاتѧѧه، فهѧѧو مفهѧѧوم يعѧѧتمد  
الخطѧاب الديني في طرحه على سلطة النص، حيث يتم الاستشهاد من آيات القرآن والأحاديث            

خاصѧة مѧا اصѧبح يعѧرف بآيѧات الحاآمѧية الѧثلاث فѧي سѧورة المѧائدة، للتدلѧيل على أن                النѧبوية،   
الاحѧتكام للنصوص هو جوهر الإسلام، وان التساهل في ذلك أو إنكاره يتضمن تهديدا خطيرا               

 . لا للعقيدة فحسب بل للحياة الإنسانية بمخالفة النظام الذي وضعه االله بعلمه وقدرته وحكمته
م تأسيس الحاآمية على النص لاثبات سلطته، ويمكن عكس الصياغة وتظل           وبعѧبارة أخѧرى يت    

القضѧѧية صѧѧادقة مѧѧن مѧѧنظور الخطѧѧاب الدينѧѧي فѧѧيقال إن الحاآمѧѧية معѧѧناها تأسѧѧيس سѧѧلطة الѧѧنص 
 . اعتمادا على سلطة النص، وهذا هو الدوران في الدائرة المغلقة
ينا الخطاب الديني، خروجا من     ولمناقشѧة هѧذا المفهѧوم، أو غѧيره من المفاهيم التي يطرحها عل             
 . تلك الدائرة المغلقة لا بد من العودة إلى الأصول والاحتكام لها

والأصѧل والѧبدء هѧو سѧلطة العقѧل، السلطة التي يتأسس عليه الوحي ذاته، العقل لا بما هو آلية                     
خطأ، ذهنѧية صѧورية جدلѧية، بل بما هو فعالية اجتماعية تاريخية متحرآة، هذه السلطة قابلة لل                

لكѧنها بѧنفس ا لدرجة قادرة على تصويب أخطائها، والاهم من ذلك أنها وسيلتنا الوحيدة للفهم،                 
فهѧم العѧالم والواقѧع وانفسѧѧنا والنصѧوص، ولأنهѧا سѧلطة اجتماعѧѧية تاريخѧية فإنهѧا ضѧد الأحكѧѧام          

) عѧѧيالاجتماعѧѧي والطبي(النهائѧѧية والقطعѧѧية اليقينѧѧية الحاسѧѧمة، إنهѧѧا تѧѧتعامل مѧѧع العѧѧالم والواقѧѧع   
والنصѧѧوص بوصѧѧفها مشѧѧروعات مفѧѧتوحة مѧѧتجددة قابلѧѧة دائمѧѧا للاآتشѧѧاف والخفѧѧض والѧѧتأويل، 
. ومѧن خѧلال هѧذا الѧتجدد والحѧرآة يѧتجدد العقѧل ذاته وتتطور آليات وتنضج في جدل لا نهائي                     

مѧثمر الخѧلاف، ولأن الخطѧاب الدينѧي يѧدرك أن الاحѧتكام إلѧى هѧذه السѧلطة يفقѧده آѧل أسلحته،                      
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يدلوجѧي فإنه يعجز عن الحوار على أرض العقل، ويلجأ في وجه محاولات             ويكشѧف قѧناعه الأ    
 إلѧى التفكѧير، وهو سلاح   – وهѧي محѧاولات تتعѧثر بحكѧم عوامѧل آثѧيرة       –تأسيسѧية فѧي ثقافتѧنا       

فعѧال فѧѧي واقѧع مѧѧتخلف يعانѧي أغلبѧѧية أفѧراده مѧѧن الأمѧية التعليمѧѧية ويعانѧي أغلبѧѧية متعلمѧيه مѧѧن        
تسѧلم بعѧض العقلانييѧن لابѧتزاز هѧذا السѧلاح، فيلجئون إلى التقية       الأمѧية الثقافѧية، وآثѧيرا مѧا يس      

 . والمصالحة مع الخطاب الديني، وهو موقف خطير في مغزاه وفي النتائج التي يؤدي اليها
ولا سѧѧبيل أمامѧѧنا إلا أن نسѧѧعى فѧѧي تأسѧѧيس العقѧѧل، لا بالخطѧѧاب وحѧѧده علѧѧى أهميѧѧته، بѧѧل بكѧѧل     

وقѧѧد سѧѧبق فѧѧي تحليلѧѧنا أن آشѧѧفنا اعѧѧتماد مفهѧѧوم      وسѧѧائل الكفѧѧاح والنضѧѧال الممكѧѧنة الأخѧѧرى،    
 –العلѧѧم : الحاآمѧѧية فѧѧي تأويلѧѧه للنصѧѧوص علѧѧى المقارنѧѧة بيѧѧن االله والإنسѧѧان مѧѧن خѧѧلال ثنائѧѧيات 

 الهѧѧوى، وآشѧѧفنا آѧѧيف أن هѧѧذه الثنائѧѧيات تسѧѧتند فѧѧي       – العجѧѧز، والحكمѧѧة  –الجهѧѧل، والقѧѧدرة  
العبودية، وهي ثنائية   / لألوهية   إلى ثنائية ا   – اعѧتمادا على النصوص أيضا       –الخطѧاب الدينѧي     

تخѧتزل علاقѧة الإنسѧان بربه في هذا البعد وحده ولسنا نريد هنا الالتقاء مع الخطاب الديني في                  
آلѧيات أو مѧنطلقاته، فنستشѧهد بنصѧوص أخѧرى تؤسѧس العلاقة على الحب، أو نستند إلى رأي                    

 إلى العقل الذي يردنا     واجѧتهاد آخѧر فѧي الѧتراث يؤسسѧها علѧى الحѧب آذلѧك، بل نريد الاحتكام                  
إلѧى الѧبعد التاريخѧي للنصѧوص، وهѧو البعد الذي يهدره الخطاب الديني في إحكامه آلها لا في                    
تأويلѧه للنصѧوص فحسѧب، لقѧد آѧان المجѧتمع الѧذي جѧاء الوحѧي يخاطѧبه مجتمعا قبليا عبودية،                       

 واعتبار ثانيهما تعѧتمد العلاقѧات فѧيه علѧى هذيѧن البعديѧن الذيѧن يمكѧن اعتبار أولهما بعدا أفقيا،                 
أدنى داخل  / بعѧدا رأسѧيا، ولا حاجѧة للإطالѧة فѧي بѧيان الѧبعد الرأسѧي الѧذي جسѧد علاقѧة أعلѧى                          

القبѧيلة الواحدة، ويستوى في ذلك أن يكون العبد عبدا بالشراء أو بالأسر والاسترقاق، فلم يكن                 
ائل، وهي علاقات ثمѧة فѧارق فѧي مكانѧة العѧبد إذا آѧان عربيا، ويجسد البعد الأفقي علاقات القب                  

ومن الطبيعي .  وهي الماء والكلأ  – أدوات الإنتاج    –قامѧت علѧى الصѧراع علѧى مѧوارد الثروة            
فѧي ظѧل علاقѧات الصѧراع أن تلجѧأ القѧبائل الضѧعيفة لالѧتماس الحمايѧة مѧن القѧبائل القويѧة التي                          

ء بين ون هѧنا نشأت علاقات الولا " حمѧى القبѧيلة   "تسѧتأثر بѧالموارد المѧتاحة فѧي مѧنطقة تسѧمى             
أضعف فهي في / القѧبائل، وهѧي علاقѧات تѧبدو على السطح أفقية، لكن لأنها علاقة قوية أقوى             
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مѧѧنطقة وسѧѧطى بيѧѧن البعديѧѧن الأفقѧѧي والرأسѧѧي، وقѧѧد صѧѧاغت اللغѧѧة هѧѧذه العلاقѧѧات، ولذلѧѧك نجѧѧد  
الكلمѧة المعѧبرة عѧن علاقѧة الولاء ومشتقاتها ذات دلالة ملتبسة، فهي من الأضداد اللغوية التي                  

 . تدل على العبد والعبيد آما تدل على السيد والسادة" مولى" على المعنى ونقيضه، فألفاظ تدل
والنصѧوص أبنѧية لغويѧة لا تفѧارق الѧنظام الدلالي للغتها إلا في حدود خاصة مشروطة بطبيعة                   
وظيفѧѧتها المقصѧѧѧودة فѧѧي الѧѧѧثقافة، لذلѧѧك آѧѧѧان مѧѧن الطبيعѧѧѧي أن تصѧѧوغ النصѧѧѧوص علاقѧѧѧة االله      

الاجتماعية، لكن إذا آانت اللغة تتطور بتطور حرآة        / ل الثنائѧيات اللغويѧة      والإنسѧان مѧن خѧلا     
المجѧتمع والѧثقافة فتصѧوغ مفاهѧيم جديѧدة، أو تطور دلالات ألفاظها، للتعبير عن علاقات اآثر                  
تطѧѧورا، فمѧѧن الطبيعѧѧي، بѧѧل والضѧѧروري، أن يعѧѧاد فهѧѧم النصѧѧوص وتأويلهѧѧا بنفѧѧي المفاهѧѧيم          

ة واحѧلال المفاهيم المعاصرة، والأآثر إنسانية وتقدما، مع ثبات          التاريخѧية الاجتماعѧية الأصѧلي     
مضѧѧمون الѧѧنص، أن الألفѧѧاظ القديمѧѧة لا تѧѧزال حѧѧية مسѧѧتغلة لكѧѧنها اآتسѧѧبت دلالات مجازيѧѧة،        
والإصѧѧرار علѧѧى ردهѧѧا إلѧѧى دلالاتهѧѧا الحرفѧѧية القديمѧѧة واحѧѧياء المفاهѧѧيم التѧѧي تصѧѧوغها إهѧѧدار    

 الكلѧѧية، ومѧѧن الجديѧѧر بالملاحظѧѧة أن الخطѧѧاب   للѧѧنص والواقѧѧع معѧѧا، وتزيѧѧيف لمقاصѧѧد الوحѧѧي  
الدينѧѧي يلجѧѧأ إلѧѧى الѧѧتأويل المجѧѧازي للنصѧѧوص لنفѧѧي علاقѧѧات الحѧѧب والولايѧѧة والقѧѧرب بيѧѧن االله  
والإنسѧان، فѧي الوقѧت الѧذي يصѧر فѧيه على التمسك بحرفية علاقة العبودية التي يؤسس عليها                    

نصوص شرط لتجدد النصوص    تاريخي في ال  / مفهومѧه للحاآمѧية، إن تѧأويل مѧا هو اجتماعي            
/ ذاتهѧا بѧتجدد ما هو جوهري أساسي وإسقاط ما هو عرضي مؤقت بالنسبة لشروط اجتماعية                 

تاريخѧѧية مغايѧѧرة، لقѧѧد آѧѧان المجѧѧتمع الѧѧذي خاطѧѧبه الوحѧѧي مجѧѧتمعا تجاريѧѧا خاصѧѧة فѧѧي مراآѧѧز    
، والربح  التأثѧير والسѧيطرة الدينѧية، ولذلѧك تعكѧس لغته إطار المفاهيم التجارية آالبيع والشراء               

الѧѧخ، ولѧѧم يتمسѧѧك أحѧѧد مѧѧن القدمѧѧاء، بѧѧل مѧѧن المعاصѧѧرين للوحѧѧي،       … والخسѧѧران، والمѧѧيزان 
 . بالدلالات الحرفية لهذه المفاهيم، وتم تأويلها آما تم تأويل نصوص الصفات سواء بسواء

تاريخية في لغة النصوص يؤدي لا إلى       / قلѧنا إن التمسѧك بالدلالات الحرفية لمفاهيم اجتماعية          
ر الواقѧع والѧنص فقѧط، إنمѧا يѧؤدي إلى تزييف مقاصد الوحي الكلية، تناقضا مع طاهر ما                    إهѧدا 

: أولاهما  : يعلنه الخطاب الديني، وربما مع ما يقصده آذلك، ويتم هذا التزييف على خطوتين              
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لبعضهم البعض ويردهم   ) بالمعѧنى القديم  (الѧزعم إن الإسѧلام جѧاء لѧيحرر البشѧر مѧن العѧبودية                
. لعѧѧبودية الله وحѧѧده، وهѧѧذا هѧѧو المعѧѧنى الѧѧذي أدرآѧѧه العѧѧرب الذيѧѧن خاطѧѧبهم الوحѧѧي جمѧѧيعا إلѧѧى ا

 رفض حاآمية البشر    – آمѧا فهѧم العرب أيضا        –إن العѧبودية الحقѧيقة معѧناها        : الخطѧوة الثانѧية     
والاحѧتكام إلѧى االله وحѧده بالاحѧتكام إلѧى النصѧوص، وعلѧى هѧذا الأساس يفسر الخطاب الديني                     

وصѧلت إلѧى حѧد الصѧراع العسѧكري بيѧن الإسلام وخصومه، وتستقيم               المعارضѧة القويѧة التѧي       
الخطѧѧوة الأولѧѧى مѧѧع الخطѧѧوة الثانѧѧية لѧѧو أن الإسѧѧلام آѧѧان مجѧѧرد حѧѧرآة تحريѧѧرية لإلغѧѧاء الѧѧرق   

ومѧن ثѧم آѧان عѧداء سѧادة قريش له عداء لنظام يؤلب العبيد ضدهم       . والعѧبودية وتحريѧر العبѧيد   
م، ولا شك أن الإسلام ساهم في مرحلته        ويقضѧي علѧى مصѧدر تجѧاري هام من مصادر ثروته           

" المكѧѧية فѧѧي تحريѧѧر العبѧѧيد نفسѧѧيا مѧѧن سѧѧلطة السѧѧادة علѧѧى أرواحهѧѧم ومعѧѧنوياتهم، وهѧѧذا معѧѧنى   
الѧѧذي آѧѧان يشѧѧكو مѧѧنه سѧѧادة قѧѧريش، وسѧѧاهم الإسѧѧلام آذلѧѧك بتشѧѧريعاته فѧѧي المѧѧرحلة     " التأليѧѧب

، وآان الأهم من ذلك المدنѧية بإفسѧاح مجѧال لѧتحرير العبѧيد بجعѧل العѧتق آفѧارة لبعض الذنوب               
. آلѧه مبدأ المساواة الذي ألح عليه الوحي بين الناس جميعا بصرف النظر عن الجنس أو اللون                

لم يكن الإسلام دعوة لإلغاء العبودية، لا يعيبه ذلك ولا يشينه، فالنظام الذي حرم شرب الخمر               
 في جوهره ليهدم    علѧى ثѧلاث مѧراحل لѧم يكѧن لѧيهدم رآѧنا اقتصѧاديا هامѧا فѧي الواقѧع، بѧل جѧاء                         

 ويقيم الحياة على أساس المساواة والعدل، وليحرر – آمѧا شѧرحناها مѧن قبل    –أسѧس الجاهلѧية    
 . الإنسان من أوهام الأسطورة والخرافة

إن اخѧتزال دور الإسѧلام ومقصѧده الكلي في تحرير الإنسان من العبودية لغيره من البشر لكي                  
بعينه، لأنه مقصد شكلي ما دام يسلمه إلى عبودية         يѧرده إلى عبودية من نمط آخر هو التزييف          

آهѧنة النصѧوص، هذا فضلا عن انه تزييف يجمد النصوص آما يجمد الواقع، يتعلم أبناؤنا في         
المѧѧدارس أن الإسѧѧلام يبѧѧيح امѧѧتلاك الجѧѧواري ومعاشѧѧرتهن معاشѧѧرة جنسѧѧية، وان هѧѧذه إحѧѧدى     

عي، مѧѧا دام ذلѧѧك قѧѧد وردت بѧѧه الطѧѧرائق فѧѧي العلاقѧѧة بالنسѧѧاء إلѧѧى جانѧѧب طѧѧريقة الѧѧزواج الشѧѧر 
النصѧوص، ولѧيس غريѧبا أيضѧا فѧي ظѧل عѧبودية النصѧوص أن يتعلموا أن المواطن المسيحي                     
مواطѧѧن مѧѧن الدرجѧѧة الثانѧѧية يجѧѧب أن يحسѧѧن المسѧѧلم معاملѧѧته، وهكѧѧذا يѧѧتوجه الخطѧѧاب الدينѧѧي     
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الرفق "قباط  التعليمѧي التربوي إلى أبنائنا منبها أن عليهم في معاملة زملائهم وأساتذتهم من الأ             
، ولѧيس بعѧيدا فѧي ظل سيطرة آفة التعصب التي يفرزها             "بهѧم وعѧدم تكلѧيفهم فѧوق مѧا يطѧيقون           

 أن يطلع علينا مجتهد من مجتهدي       – قصد أم لم يقصد فلا عبرة بالنوايا هنا          –الخطѧاب الديني    
هѧѧذا الѧѧزمان ومجدديѧѧه بفѧѧتوى تحѧѧرم مѧѧا احѧѧتله النصѧѧوص مѧѧن طعѧѧام أهѧѧل الكѧѧتاب اسѧѧتنادا إلѧѧى    

هادات بعѧѧض القدمѧѧاء الذيѧѧن ذهѧѧبوا إلѧѧى أن المقصѧѧود بѧѧأهل الكѧѧتاب فѧѧي الآيѧѧة الخامسѧѧة مѧѧن  اجѧѧت
الѧذي انѧزل علѧيهم الѧتوراة والإنجѧيل، مѧن بنѧي إسѧرائيل وأبѧنائهم، فأما من آان                     "سѧورة المѧائدة   

دخѧيلا فѧيهم مѧن سѧائر الأمم، ممن دان بدينهم، وهم من غير بني إسرائيل، فلم يعن بهذه الآية،                 
مѧن يحѧل ذبائحѧه، لانѧه لѧيس ممѧن أوتѧي الكتاب من قبل المسلمين، وهذا قول آان                     ولѧيس هѧو م    

 ". محمد بن إدريس الشافعي يقول
إذا آانѧت حاآمѧية النصѧوص لا تسѧمح بѧالخلاف إلا فѧي الفѧروع وفѧي حدود الترجيح بين آراء                       

حѧѧياة القدمѧѧاء للاختѧѧيار مѧѧنها، فمѧѧن الطبيعѧѧي أن يكѧѧون الاجѧѧتهاد محكومѧѧا بأطѧѧر لا تمѧѧت إلѧѧى ال   
والواقѧع بصѧلة، وهكѧذا لا يجѧد الخطѧاب الدينѧي أمѧام أي اجتهاد حقيقي من سبيل إلا أن يحتمي                   

، وفي قضية أن تحجب البنت سائر الورثة شأنها شأن الذآر،        "لا اجѧتهاد فيما فيه نص     " بمѧبدأ   
آѧѧان يكفѧѧي آن يكѧѧون المعѧѧيار هѧѧو المقاصѧѧد الكلѧѧية للوحѧѧي، بѧѧدلا مѧѧن الاسѧѧتناد إلѧѧى اجѧѧتهاد الفقѧѧه 

وهѧذا المعѧيار يمكѧن تلمسѧه مѧن خلال ربط النصوص           . الشѧيعي أو التمسѧك بحرفѧية النصѧوص        
التاريخي، وقياس مدى تطوير النص للواقع، ورصد اتجاه هذا التطوير،          / بواقعها الاجتماعي   

وهѧو معѧيار هѧام للاجѧتهاد فѧي مجѧال الأحكѧام التفصѧيلية لانه يكشف عن طبيعة المصالح التي                      
ا عن الأهواء الأيدلوجية، وفي قضية ميراث البنات، بل في قضية المرأة            يجѧب مѧراعاتها بعѧيد     

بصѧفة عامѧة، نجѧد الإسѧلام أعطاهѧا نصѧف نصѧيب الذآر بعد أن آانت مستبعدة استبعادا تاما،                     
اقتصادي تكاد تكون المرأة فيه آائنا لا أهلية له وراء التبعية الكاملة بل  / وفѧي واقѧع اجتماعي   
، أبѧѧا ثѧѧم زوجѧѧا، اتجѧѧاه الوحѧѧي واضѧѧح تمامѧѧا ولѧѧيس مѧѧن المقѧѧبول أن يقѧѧف الملكѧѧية الѧѧتامة للѧѧرجل

الاجѧتهاد عѧند حѧدود المدى الذي وقف عنده الوحي، وإلا انهارت دعوى الصلاحية لكل زمان               
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ومكѧѧان مѧѧن أساسѧѧها، واتسѧѧعت الفجѧѧوة بيѧѧن الواقѧѧع المѧѧتحرك المѧѧتطور وبيѧѧن النصѧѧوص التѧѧي      
 . يتمسك الخطاب الديني المعاصر بحرفيتها

ومتطرف ) حكومي ومعارض(ن الخطѧاب الديني بكل مستوياته التي ناقشناها هنا من معتدل           إ
 . وتعليمي تربوي وإعلامي، يشترك في آلياته وفي منطلقاته الفكرية على السواء

وإذا آѧان خطѧاب الجماعѧات يѧبدو هѧو الأعلѧى صѧوتا، فانѧه في الحقيقة مجرد صدى لمعطيات                      
هزة الأعلام، صدى آان يتردد خافتا طوال الوقت، ثم ساعد          سѧابقة مѧن الأسѧرة والمدرسة وأج       

علѧى تجسѧيمه واقѧع مѧترد يعجѧز أهل الحكمة فيه عن تحقيق ابسط المطالب الإنسانية للمواطن                   
العѧѧادي، بيѧѧنما يѧѧرتع أثѧѧرياء الانفѧѧتاح ورمѧѧوز الحكѧѧم والسѧѧلطة فѧѧي آثѧѧير مѧѧن مظاهѧѧر الفسѧѧاد         

وإذا آѧѧان ثمѧѧة شѧѧبه بيѧѧن شѧѧباب     . الأخلاقѧѧيةوالخطيѧѧئة بكѧѧل معانѧѧيها الاجتماعѧѧية والسياسѧѧية و    
الجماعѧات والخѧوارج، فإنѧه ينحصѧر في تلك المثالية التطهيرية المفارقة للواقع، والتي تدفعهم                

 . الاستشهاد/ للدفاع عن التصور والدعوة إليه حتى الموت 
ي لقѧد آѧانوا فѧيما يѧرويه المؤرخѧون يѧتهالكون علѧى المѧوت تهѧالك الفѧراش علѧى الѧنار، ولهѧم ف                   

اسѧتعذاب المѧوت وتفضѧيله علѧى الحѧياة قصѧائد آثѧيرة مشѧهورة، إن الواقѧع مѧن مѧنظور شباب                        
عاصѧي علѧى الإصѧلاح، والعقѧل الإنسѧاني عاجز عن إبداع واقع طيب مؤنس، ولا حل من ثم                    
إلا إحѧياء المѧثال الجاهѧز القديѧم، المجѧتمع الإسѧلامي آمѧا عاشه الصحابة تحت قيادة النبي، انه             

 تاب االله وحده السبيل إلى تحقيق هذا الحلم، وهلم جراالاحتكام إلى آ
 
 
 


